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When we met we had fled the German night
Which denied us life, liberty, worth, and right.
Life and limb we had saved from the monstrous rape
My soul pined impatient for more than escape.

I had left with a vow and that vow | kept:

To return to my birthland never, except
As warrior of a conquering host
So that crime be avenged and not honor be lost.
| wagered my life in the bloody contest
And lived to see my foe in the dust,

His cities flattened—O victory won
With taste most bitter, for save could | none.
My mother murdered! An angel she’d be
If there were God'’s heaven for saints as she.
There isn’t. There’s ashes and windblow stench,
No consoling even of “Mine is revenge”

O powerless God! It is our soiled hands
That must rescue thy course and work for amends.
The furies join in—do not blame exultation
At vengeance half-sated by dire desolation.
That wild moment passed. The grief still sears,
Unhealing wound through all my years.

You have seen it break open at touch so slight
In tempests of sobbing—our children’s fright.
Yes, children! To beget from your waiting womb
Was my vow, homeward bound from our people’s tomb.
New life with its loudly shouted Yes!

The truest reply to the killer’s craze.

JONAS, Hans. “Vows™. February, 1988.

! Poema de autoria de Hans Jonas, dedicado a sua esposa. Tradugdo ver apéndice A



O futuro da humanidade é o primeiro dever do
comportamento coletivo humano na idade da
civilizagao técnica, que se tornou ‘toda poderosa’
no que tange ao seu potencial de destruicao.

Esse futuro da humanidade inclui, obviamente, o
futuro da natureza como condig&o sine qua non.
Mas, mesmo independente desse fato, este ultimo
constitui uma responsabilidade metafisica, na
medida em que 0 homem se tornou perigoso nao sé
para si, mas para toda a biosfera

JONAS, Hans.

O Principio Responsabilidade. p. 229

O futuro da humanidade é o primeiro dever do
comportamento humano coletivo na era da
civilizag@o técnica, que chegou a ser ‘onipotente’
de modo negativo. N&ao esté aqui explicitamente
incluido o futuro da natureza como condi¢ao sine
gua non; mas ademais, independentemente disso, o
futuro da natureza é de sua responsabilidade
metafisica, uma vez que o homem n&o so se
converteu em um perigo para si mesmo, mas
também para toda a biosfera.

JONAS, Hans.

O Principio Vida. p. 24



RESUMO

Esta pesquisa teve por objetivo expor as concepcbes que fundamentam a obra do fildsofo
alemdo Hans Jonas a luz do livro Principio Responsabilidade: ensaio de uma ética para a
civilizacao tecnoldgica. Jonas se vale argumentativamente da figura mitologica de Prometeu
para caracterizar o homem advindo da civilizacdo técnico-industrial, para o qual o fazer
técnico configura-se como elemento inerente a sua prépria existéncia - “Prometeu esta
definitivamente desacorrentado”. Conforme Jonas, o homem moderno ndo encontra limites
para sua acdo. As acbes humanas, ao seu ver, sdo potencializadas pelo conhecimento
proveniente da ciéncia, uma vez mobilizado na técnica moderna. Nesse sentido, Jonas
sustenta que a técnica moderna da ao homem poderes até entdo ndo conhecidos por ele e,
assim, permite-lhe colocar em risco o equilibrio da natureza e de sua propria existéncia.
Nesses termos, Jonas confere a técnica moderna a capacidade de produzir um sistema téo
poderoso, no qual 0 homem passa a viver em funcao dela, pondo-a como fim em si e ndo mais
como instrumento que possa prover o seu bem-estar. Por conseguinte, 0 homem passar a ser 0
objeto da técnica moderna e esta se constitui como sujeito. Sobremaneira, o avanco da ciéncia
e da tecnologia e de todas as conquistas provenientes do uso delas podem se converter em
ameaca as espécies vivas, e ndo somente humana, aos ecossistemas e a biosfera. A tecnologia
gera, assim, risco em relagdo ao futuro da humanidade. Posto isso, Jonas constréi a
propositura da necessidade de refundacdo de uma ética a qual responda as especificidades da
civilizacdo tecnoldgica. Desse modo, Jonas idealiza um novo paradigma ético cujo principio é
a responsabilidade. Isto posto, esse novo principio deve estar para além das relagdes do
momento presente e interpessoais, tipicas da ética tradicional, ou seja, esse novo principio
precisa ser responsavel para com as geracdes futuras e para com a natureza e inclui-las como
objetos da nova ética. Neste contexto, diante do futuro da humanidade ameacado pela forca da
técnica moderna, Jonas, adverte quanto a necessidade de se colocar freios voluntarios nos
avancos tecnoldgicos, é preciso, pois, um ‘poder sobre o poder’. E neste cenario de ameaca
apocaliptica que o filésofo credencia o0 medo do exterminio, ndo somente da humanidade, mas
de todo o planeta, como método dessa nova é€tica. Pois, de acordo com Jonas, é diante do
prognoéstico de um futuro de incertezas quanto a sua propria existéncia, a possibilidade da
extincdo ndo somente da humanidade, mas de todo o planeta que freard o progresso
tecnoldgico. Portanto, ante a perspectiva do medo, o homem ha de despertar um sentimento
coletivo de responsabilidade e acrescenta Jonas, de temor. E a previsibilidade do perigo, o
reconhecimento do malum, que funcionard como bussola para o despertar de uma ética do
respeito, a ética do Principio Responsabilidade.

Palavras-chave: Hans Jonas; Técnica; Tecnologia; Principio Responsabilidade; Etica.



ABSTRACT

This research aimed at exposing the conceptions that underlie the work of the German
philosopher Hans Jonas in the light of the book Responsibility Principle: Essay on an Ethic
for Technological Civilization. Jonas argues argumentatively of the mythological figure of
Prometheus to characterize the man coming from the technical-industrial civilization, for
which the technical making is configured as an inherent element of his own existence -
"Prometheus is definitely unchained". According to Jonah, modern man finds no limits to his
action. Human actions, in your eyes. are enhanced by knowledge from science, once
mobilized in modern technology. In this sense, Jonas holds that modern technique gives man
powers hithert not known by him and thus allows him to jeopardize the balance of nature and
its very existence. In these terms, Jonas gives modern technology the ability to produce such a
powerful system in which man begins to live by it, putting it as an end in itself and no longer
as an instrument that can provide for his well-being. Therefore, man becomes the object of
modern technique and this is constituted as subject. The advancement of science and
technology and all the conquests resulting from their use can, in fact, become a threat to living
and not only human species, to ecosystems and the biosphere humanity. Having said this,
Jonas builds the proposition of the need to re-found an ethics that responds to the specificities
of technological civilization. In this way, Jonas devises a new ethical paradigm whose
principle is responsibility. This the new ethical principle must be beyond present-day and
interpersonal relations typical of traditional ethics, that is, this new ethical principle must be
accountable to future generations and to nature and include them as objects of the new ethics.
In this context, in view of the future of humanity threatened by the power of modern
technology, Jonas warns of the need to place voluntary brakes on technological advances, a
‘power over power' is therefore necessary. It is in this scenario of apocalyptic threat that the
philosopher credits the fear of extermination, not only of humanity, but of the entire planet, as
a method of this new ethic. For, according to Jonas, it is before the prognosis of a future of
uncertainties as to its own existence, the possibility of the extinction not only of humanity, but
of the whole planet that will stop technological progress. Therefore, before the perspective of
fear, the man will awaken a collective feeling of responsibility and adds Jonas, of fear. It is
the predictability of danger, the recognition of malum, which will act as a compass for the
awakening of an ethics of respect, the ethics of Principle Responsibility.

Keywords: Hans Jonas; Technique; Technology; Principle Responsibility; Ethic.



RESUMEN

Esta investigacion tuvo por objetivo exponer las concepciones que fundamentan la obra del
filésofo aleméan Hans Jonas a la luz del libro Principio Responsabilidad: ensayo de una ética
para la civilizacion tecnoldgica. Jonas se vale argumentariamente de la figura mitoldgica de
Prometeo para caracterizar al hombre proveniente de la civilizacion técnico-industrial, para lo
cual el hacer técnico se configura como elemento inherente a su propia existencia - "Prometeu
esta definitivamente desacreditado”. Conforme Jonas, el hombre moderno no encuentra
limites para su accion. Las acciones humanas, a su ver, son potenciadas por el conocimiento
proveniente de la ciencia, una vez movilizado en la técnica moderna. En ese sentido, Jonas
sostiene que la técnica moderna da al hombre poderes hasta entonces no conocidos por €l v,
asi, le permite poner en riesgo el equilibrio de la naturaleza y de su propia existencia. En estos
términos, Jonas confiere a la técnica moderna la capacidad de producir un sistema tan
poderoso, en el cual el hombre pasa a vivir en funcion de ella, poniéndola como fin en si y no
mas como instrumento que pueda proveer su bienestar. Por consiguiente, el hombre pasa a ser
el objeto de la técnica moderna y ésta se constituye como sujeto. Sobre todo, el avance de la
ciencia y de la tecnologia y de todas las conquistas provenientes del uso de ellas pueden
convertirse en amenaza a las especies vivas, y no solo humana, a los ecosistemas ya la
biosfera. La tecnologia genera riesgos para el futuro la humanidad. Por eso, Jonas construye la
proposicion de la necesidad de refundacion de una ética que responda a las especificidades de
la civilizacion tecnoldgica. De ese modo, Jonas idealiza un nuevo paradigma ético cuyo
principio es la responsabilidad. En este sentido, el nuevo principio ético debe estar méas alla de
las relaciones del momento presente e interpersonal, tipicas de la ética tradicional, o sea, ese
nuevo principio ético necesita ser responsable con las generaciones futuras y con la naturaleza
e incluirlas como objetos de la nueva ética. En este contexto, ante el futuro de la humanidad
amenazado por la fuerza de la técnica moderna, Jonas, advierte en cuanto a la necesidad de
poner frenos voluntarios en los avances tecnoldgicos, es necesario, pues, un 'poder sobre el
poder'. Es en este escenario de amenaza apocaliptica que el filésofo acredita el miedo del
exterminio, no s6lo de la humanidad, sino de todo el planeta, como método de esta nueva
ética. Pues, de acuerdo con Jonas, es ante el pronostico de un futuro de incertidumbres en
cuanto a su propia existencia, la posibilidad de la extincion no s6lo de la humanidad, sino de
todo el planeta que frenara el progreso tecnologico. Por lo tanto, ante la perspectiva del
miedo, el hombre ha de despertar un sentimiento colectivo de responsabilidad y afiade Jonas,
de temor. Es la previsibilidad del peligro, el reconocimiento del malum, que funcionara como
brajula para el despertar de una ética del respeto, la ética del Principio Responsabilidad.

Palabras clave: Hans Jonas; Técnica; Tecnologia; Principio Responsabilidad; Etica.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

1.1 Apresentacao

Esta pesquisa esta inserida no programa de pds-graduacao Stricto Sensu em Educacao
Tecnolégica do Centro Federal de Educagdo Tecnoldgica de Minas Gerais (CEFETMG),
vincula-se a linha de pesquisa | cuja area de atuagdo ¢ “Ciéncia, Tecnologia e Trabalho:
Abordagens Filosoficas, Historicas ¢ Sociologicas”, em especial, a tematica da ética na
ciéncia e na tecnologia.

A proposta desta pesquisa foi percorrer a obra O principio responsabilidade: ensaio de
uma ética para a civilizacao tecnoldgica, de autoria do filésofo alemao Hans Jonas, por meio
de uma investigacdo tedrica, critica e reflexiva e, a vista disso, revelar e determinar as
concepgdes, explicitas e implicitas, que ddo sustentacdo aos argumentos do livro. Portanto,
nosso objetivo € identificar as categorias presentes no livro supracitado, entender como elas se
articulam e quais as concepcdes que suportam essas categorias.

A obra em tela foi publicada, originalmente, na Alemanha em 1979 com cerca de
200.000 exemplares vendidos, o que conferiu & Jonas notoriedade internacional®. Por
conseguinte foi traduzido e publicado em diversas linguas, entre elas: o titulo original aleméo
Das Prinzip Verantwortung: Versucheinerethicfiir die Technologische Zivilisation publicado
em 1979, como ja mencionado; em lingua inglesa The Imperative of Responsibility: In Search
of Ethics for the Technological Age publicado em 1984; em francés Le Principe
Responsabilité em 1990; em espanhol El principio de responsabilidade: ensayo de uma ética
para la civilizacion tecnolégica em 1994 e em lingua portuguesa O principio
responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizacdo tecnologica em 2006 pela
Contraponto/PUC- Rio.

Importante ressaltar que o livro completo foi publicado em 1979, no entanto, durante o

processo de escrita algumas partes de capitulos foram publicados, em formato de monografia,

% A Social Research publicou em 2003, em comemoragdo ao centendrio de Hans Jonas, entrevista concedida
por ele em 1990. Na ocasido de seu centenario a revista decidiu “que a publicacdo de partes da transcri¢cdo da
entrevista proporcionaria uma comemorac¢do adequada, embora, dificilmente justa ao legado do professor
Jonas (Social Research, 2003.p. 341).

No anexo A trecho referente a publicagdo do livro O Principio Responsabilidade (entrevista em sua integra ver:
https://www.jstor.org/stable/40971619) e no apéndice B a sua respectiva tradugao.
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nos Estados Unidos da América (EUA). Estes foram os cap. 1 (1973), cap. 2 (1976) e o cap. 4
(1977).

O Principio Responsabilidade se insere no contexto da contemporaneidade, em que o
debate acerca da tecnologia e de seus desdobramentos tem se intensificado nos meios
académicos. As teméticas da ética e da técnica circunscrevem a obra e, a luz de novos
pressupostos apresentados no livro, o autor reconfigura o conceito tradicional de ética e
preconiza ao pensamento e a0 comportamento humano uma nova ética - uma ética para a
civilizacdo tecnoldgica.

A vista disso, Jonas em O Principio Responsabilidade: ensaio de uma ética para a
civilizacdo tecnoldgica apresentou por proposta tedrica elaborar um ensaio — ‘tractatus
technologico-ethicus’ o qual traz a reflexdo a necessidade de refundar a ética pautada na
responsabilidade (JONAS, 2006.p.23).

O eixo norteador da obra supracitada tem por tese a premissa de que 0S avangos
tecnoldgicos e cientificos promoveram uma série de alteracdes inéditas e de tal amplitude no
quadro das possibilidades do agir humano, que a ética tradicional pautada no relacionamento
homem-homem, sendo assim antropocéntrica, precisa se reconfigurar e estar para além de
apenas sujeitos isolados. Considerando a necessidade de assegurar a condi¢cdo da existéncia
humana em um ambiente satisfatério, surge entdo o novo dever, “esse dever clama, sobretudo,
por uma nova ética da preservacdo, da sobrevivéncia e da protecdo, frente a um futuro
ameacado e ndo mais uma ética do progresso ou do aperfeicoamento” (JONAS, 2006, p. 232).

Jonas buscou construir uma teoria ética tendo como premissa a responsabilidade do
homem em relacdo a preservacdo continua da vida do planeta, ndo s6 no tempo presente, mas
principalmente no tempo futuro, frente & iminente possibilidade de a humanidade destruir-se
por meio do enorme avanco tecnoldgico contemporaneo.

Assim, a partir da analise das possibilidades dadas pela ética antiga e pela ética por ele
reconfigurada, Jonas prop0e a responsabilidade para com as geracgdes futuras. De acordo com
ele, 0 homem do momento presente deve evitar arriscar a vida humana futura, ou seja, diante
dos avancos inevitaveis da tecnologia, se deva perguntar aos homens do presente se esses tem
o direito de arriscar a vida futura da humanidade e do planeta.

A modernidade, segundo Jonas, neutralizou a natureza e também o homem sob o
aspecto do valor, deixando que eles fossem despidos em um cenario no qual o maior dos
poderes se entrelaca a incompletude. A vocag¢do humana tornou-se puramente tecnolégica e a

maquina assume um papel mais significativo que o proprio homem.
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Nesses termos, no decurso de 4 (quatro) capitulos serdo apresentados as proposi¢es
conceituais presentes no pensamento jonasiano. No capitulo 1 “Consideragdes Iniciais”
abordara, em linhas gerais, a vida e obra de Hans Jonas e 0s objetivos desta pesquisa
académica. No capitulo 2 “Ontologiza¢ao da Natureza diante de uma Antropologia negativa
do homem” trara o conceito de natureza e como esta enquanto sujeito possui direitos de
reivindicar protecdo ante ao conceito de desfiguracdo de homem. No capitulo 3
“Subjetivagdo da Técnica Moderna e a Critica ao Progresso” serdo apresentadas as definicdes
e distingdes entre técnica antiga, técnica moderna e tecnologia e suas possiveis influéncias no
comportamento humano. Também serdo expostas a critica jonasiana ao ideal baconiano e a
critica a concepgdo marxista da técnica. No capitulo 4 “A ética da Responsabilidade: uma
proposta jonasiana para a civilizagdo tecnologica” versara sobre a proposta de Jonas de

refundacdo da ética para que se responda as questdes oriundas da civilizacéo tecnologica.

1.2 Por que pesquisar Hans Jonas

Hans Jonas, filésofo contemporaneo (1903-1993) pode ser considerado como um
pensador que integra referéncia obrigatoria no que concerne as reflexdes relativas a ética, em
particular a ética relacionada diretamente ao desenvolvimento moderno, cientifico e
tecnoldgico.

Na Introducdo & edicdo brasileira do livro Técnica, medicina e ética: sobre a pratica
do principio responsabilidade de Hans Jonas, traducéo coletiva feita pelo Grupo de Trabalho

® ¢ acentuada a importancia do pensamento jonasiano para o debate

“Hans Jonas”
contemporaneo no tocante as questdes da técnica e da vida.

Para Oliveira (2013) a obra de Hans Jonas interessa “a todos aqueles cidadaos
preocupados em entender e sopesar 0s verdadeiros custos e 0s reais beneficios que se
escondem sob as promessas utdpicas e a0 mesmo tempo apocalipticas do novo poder
técnico”.

De acordo com Giacoia (1999, p. 407) a obra jonasiana, particularmente, O Principio

Responsabilidade representa “(...) um dos mais notaveis esforgos tedricos para se colocar a

® Nos dltimos anos, especificamente a partir de 2009, a Associacdo Nacional de P6s-Graduacdo em Filosofia —
ANPOF tem dado especial atencdo a esse fildésofo, tendo um Grupo de Trabalho chamado “Hans Jonas”. O
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico (CNPq) possui o grupo de pesquisa “Hans
Jonas”.
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altura do desafio que consiste em instaurar, com base em seu principio responsabilidade, um
projeto de ética para a civilizagdo tecnoldgica”.

Nesses termos, foi realizada uma pesquisa exploratoria, em um primeiro momento no
banco de periddicos e em um segundo momento no banco de teses, ambos da Comisséo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), realizada no periodo de 20 a 23 de
setembro de 2016, com o intuito de compreender a producdo cuja temética tem em Hans
Jonas o referencial tedrico e ou 0 objeto de pesquisa.

Por meio da leitura dos resumos e de palavras-chaves identificadas nos periddicos
foram criadas categorias e os documentos encontrados foram organizados de acordo com a
tematica abordada.

Isto posto, foram encontrados um total de 1176 registros ao utilizamos o indexador
“Hans Jonas”, no banco de dados. Restringindo a pesquisa para esse descritor no titulo,

encontraram-se 112 registros, sendo 78 artigos, conforme tabela 1 abaixo:

Tabela 1 - Artigos. “Hans Jonas”

Tema N° Periodicos
Etica — Principio Responsabilidade 19
O pensamento de Hans Jonas e outros 15
Bioética/Etica Médica 1%
Etica Ambiental /Ecologia/Meio Ambiente 07
Biografia/ Entrevista 04
Dualismo niilista 04
Hans Jonas e a Etica tradicional Japonesa 01
Estado da Arte 01
Etica e a eutanasia 01
Teologia 02
Teleologia 01
Heuristica do Medo /do temor 02
Dualismo niilista 04
Outros 04
Total 78

Fonte: Elaboracgdo prdpria a partir do portal de periddicos da Capes.
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Observa-se na tabela 1 a diversidade da tematica tendo como objeto e ou sujeito de

pesquisa o filosofo Hans Jonas. No entanto, como ndo houve restricdo quanto a data de

publicacéo dos periddicos, ou seja, foram considerados todos aqueles publicados até a data de

01 de outubro de 2016. Desse modo, se considerou a quantidade de publicacGes baixas em

relacdo a diversidade de temas encontrados. O que pode indicar um campo fecundo para

novas pesquisas. J& no &mbito stricto sensu foram encontrados 117 registros, sendo 84

dissertacoes.

Na tabela 2, semelhante ao identificado na tabela 1, pode-se identificar o pensamento

do filésofo como tematica nas mais diversas areas, como na area da saude, do direito, nas

questdes ecoldgicas e ambientais e na filosofia, por exemplo.

Tabela 2 - Dissertacoes. “HANS JONAS”

Tema N©
Periodicos
Bioética 12
Etica no pensamento de Hans Jonas presente no 11
Principio Responsabilidade
Etica da responsabilidade e os principios constitucionais 08
Etica e responsabilidade ambiental 07
Etica e Educacio ambiental 05
Direito ambiental / Legislacdo ambiental 05
Ontologia (vida, ética, tecnologia moderna) 05
O pensamento de Hans Jonas em contraponto a outros 05
Etica e Técnica 04
Técnica e Meio Ambiente 04
Etica/Responsabilidade ambiental e politicas publicas 03
Responsabilidade social e empresarial 04
Fundamentos da metafisica para formulagdo dos principios éticos 03
Etica do consumo 02
Técnica e Heuristica do Temor 02
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Tema N°

; Periddicos
Etica da responsabilidade e escolhas alimentares 01
Investimento estrangeiro face a ética da responsabilidade 01
Moral e Normas ambientais internacionais 01
Gnosticismo 01
Total 84

Fonte: elaboragdo prdpria a partir do banco de teses da Capes. Acesso em 23 set.2016.

Para a tabela 3 foram identificadas 27 teses cujos temas remontam aos mais diferentes

temas, como meio ambiente, ética, bioética, direito e negocios.

Tabela 3- Teses. “HANS JONAS”

Tema N° periddicos
Etica/Técnica e Meio Ambiente 06
Etica e o Principio Responsabilidade 05
Etica e Biotecnologia 04
Bioética 03
Etica e Planejamento Empresarial/ responsabilidade corporativa 02
Etica e Direito Ambiental 01
Etica e Direito Constitucional 01
Vida como fundamentagdo ontoldgica da ética 01
Ontologia/ Antropologia Filosofica 01
Biologizacdo do ser moral 01
Estudo Teol6gico-moral 01
Hans Jonas e AlasdairMacLntyre 01
Total 27

Fonte: elaboragdo prdpria a partir do banco de teses da Capes. Acesso em 26 set. 2016

20



Nas tabelas 2 e 3 pode-se verificar que, apesar das pesquisas versarem 0S mais
diferentes temas, esses - tanto as dissertagdes quanto as teses, gravitam por tematicas
semelhantes.

Ressalta-se que as pesquisas dissertativas relacionadas a bioética ganham destaque,
assim como as relacionadas as questes ambientais®. Semelhantemente, encontram-se
resultados similares nas teses, 0 que pode sugerir a continuidade da temaética iniciada no
mestrado nos estudos doutorais. O que pode evidenciar a relevancia do pensamento jonasiano
para a pesquisa cientifica.

O gréfico abaixo ilustra 0 numero crescente de pesquisas, em particular — as

dissertacOes, cuja tematica versa Hans Jonas.

Graéfico 1 — Dissertac6es por triénio
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"
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\
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=
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Dissertagdes / por triénio

Fonte: elaboragdo propria.

A vista da multiplicidade dos temas abordados em pesquisas como demostrado nas
tabelas 2 e 3, verifica-se a importancia do pensamento jonasiano para as mais diversas areas

do conhecimento. Observa-se que é expressivo 0 numero de pesquisas tendo esse pensador

‘o artigo 226 da Constituicdo Federal do Brasil de 1988, artigo o qual trata do meio ambiente, integrou e
delegou ao “Poder Publico e a coletividade [impGe-se] o dever de defendé-lo e preserva-lo para as presentes e
as futuras geragdes”.
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como objeto de estudo e/ou enquanto sujeito, o que pode validar a relevancia do pensamento
jonasiano para o contexto atual.

Portanto, a partir da pesquisa exploratoria inicial verificou-se a diversidade de areas as
quais tem, na obra de Hans Jonas, o referencial tedrico, seja enquanto proprio sujeito para a
orientacdo tedrica, seja como objeto de andlise reflexiva.

Todavia, nesta pesquisa bibliogréfica, se identificou pesquisas as quais se detiveram a
uma determinada concepc¢do em especifico, a abordagem de um pressuposto em particular, de
maneira isolada e como tendo por uma premissa jonasiano em 0posi¢ado a outros autores.

No entanto, ndo se identificou dissertacbes ou teses que tenham tratado a obra O
Principio Responsabilidade como objeto de investigacdo, tal qual a proposta desta pesquisa.
Quer dizer, que tenha na obra, em si, 0 mote de pesquisa.

Por conseguinte, no que tange as questdes axioldgicas, o fildsofo aleméo Hans Jonas
configura-se como autor de referéncia, por sua extensa e profunda produgdo. Jonas propde
uma ética para a tecnologia, cujos paradigmas e principios servem como fundamentos para
pesquisas em diversas areas do conhecimento como, por exemplo, a Bioética, a
Biotecnologia, a Educacao técnica, a Educacéo tecnoldgica e a Educacdo ambiental.

Além desses fatos, Alencastro (s.d, p.03) aponta serem poucos 0s estudos que
relacionam ética e tecnologia e que a prépria questdo tecnoldgica aparece diluida em meio a
outros assuntos. Diante do exposto, considera-se a importancia de se discutir esse autor,

particularmente, no ambito do mestrado em Educacdo Tecnoldgica.

1.3 Hans Jonas: do Gnosticismo ao Principio Responsabilidade

O contexto historico-social pode influenciar na reflexao filosofica e na construcdo do
pensamento intelectual, assim como atestou Hans Jonas ter sido influenciado “Esse ultimo
aspecto [biografia] ndo pode ser evitado, na medida em que matiza 0 primeiro aspecto
[intelectual] com aquele elemento irredutivel de contingencia, de que um século como 0 nosso
ndo poupou a vida do intelecto” (JONAS, 2017, p.09). Nesse sentido entende-se a relevancia
em se abordar, em linhas gerais, a trajetdria de vida desse filésofo em paralelo ao seu trabalho
intelectual.

Hans Jonas nasceu em 10 de maio de 1903 no interior da Alemanha
(Mdnchengladbach) e faleceu em 05 de fevereiro de 1993, aos quase 90 anos, na cidade de
Nova York.
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Dada a sua longevidade presenciou importantes acontecimentos historicos® e
cientificos® ocorridos em quase todo o século XX, marcado por avancos da biotecnologia, das
tecnologias de comunicacdo e informacdo e de guerras de grandes propor¢des. Por
conseguinte, tendo sido o filésofo testemunha das mudangas proporcionadas pelo
desenvolvimento tecnoldgico na sociedade moderna, fatos esses que podem té-lo influenciado
no interesse da tematica da técnica como objeto, preferencial, de reflexdo e debate em muitos
de seus trabalhos’.

Diante disso, Battestin (2014) sistematizou trés momentos intelectuais que
influenciaram no percurso intelectual de Hans Jonas. Segundo a pesquisadora, foi o proprio
Jonas em conferéncia realizada em comemoracgdo pelos seiscentos anos da Universidade de
Heidelberg que assim classificou: Primeiro momento: o Gnosticismo, segundo momento: o
Principio Vida e o terceiro momento: o Principio Responsabilidade, este objeto de nossa
andlise.

Em seu livro Memdrias (2005), Jonas com 89 anos e doente vitima de enfisema
pulmonar (segundo o préprio Jonas consequéncia do longo habito de fumar) concedeu
diversas entrevistas durante 0os meses de maio a junho de 1992 a Raquel Salamander. Desses
encontros resultou um total de 33 fitas cassetes 0s quais a jornalista transcreveu e organizou o
livro, considerado por ele, como autobiografico. Neste Jonas descreve, detalhadamente, esses
momentos intelectuais que ele mesmo assim classificou e nomeou.

O primeiro momento intelectual jonasiano foi o Gnosticismo, a partir de 1921 quando
iniciou seus estudos em Filosofia na Universidade de Freiburg. Nessa instituicdo Hans Jonas
conheceu o filésofo Martin Heidegger do qual se tornou um dos seus mais importantes
discipulos e em 1924 aceita o0 convite deste para 0 acompanhar e transferem suas atividades

> Acontecimentos histéricos importantes como: Primeira Guerra Mundial (1914-1918), Segunda Guerra
Mundial (1939-1945), Construgdao do Muro de Berlim (1961), Guerra do Vietna (1964 — 1976), queda do Muro
de Berlim (1989), fim da Guerra Fria (1989).

® Como alguns dos avancos tecnoldgicos, exemplificamos: descoberta da penicilina (1928), primeira reagdo em
cadeia — bomba atdmica (1942), desenvolvimento do computador comercial (1950), criacdo da pilula
anticoncepcional (1951) invencdo da fibra 6tica (1952), descoberta da estrutura tridimensional da molécula de
DNA (1953), primeiros transplantes de medula-6ssea (1956) primeiro satélite artificial em drbita “Sputinik”
(1957), primeiro homem a sair da atmosfera (1961), primeiro transplante de coragdo (1967), Homem pisa na
lua (1969), expansdo da internet (1969), experiéncias com embrides de ratos para clonagem (1970),
nascimento da primeira crianga fertilizada in vitro (1978), Clonagem de ratos (1981), clonagem da primeira
ovelha (1984), expansdo da Word Wide Web ( WWW —1992).

Em seu livro Memdrias (2005) Jonas relata o fascinio que lhe causou o naufragio do Titanic. Interessante
perceber que logo a frente ele fala sobre a bomba de Hiroshima, o que evidencia o cendrio de profundas e
significativas mudancas vivenciadas por ele. Ressalta-se que tais transformacdes ocorridas foram
consequéncias do desenvolvimento técnico, o que pode ter influenciado o seu interesse pela tematica da
técnica. No capitulo 3 desta pesquisa “A Subjetivacdo da Técnica Moderna e a Critica ao Progresso”
abordaremos os principais trabalhos do autor sobre esse tema.
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académicas para a Universidade de Marburg. Em 1931 defende sua tese de doutorado Gnose e
Cristianismo primitivo e em 1934, em decorréncia dos estudos de doutoramento, publica o
seu primeiro livro Gnose no pensamento da antiguidade tardia.

O livro publicado foi sobre o embate de Agostinho com o problema do livre-arbitrio
no curso da controvérsia pelagiana: Augustin und das paulinische Freiheitsproblem
[Agostinho e o problema paulino da liberdade] (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1930;

2% ed. 1965). Sobre o gnosticismo, Jonas afirma que

por muitos anos apds essa publicacdo, toda minha energia tedrica foi absorvida pelo
fendmeno do gnosticismo e seu papel no mundo da Antiguidade em declinio, 1°
volume : Gnosis und spatantiker Geist | [A gnose e o espirito tardo-antigo ]
(Gottingen, 1934; 22 ed. 1954; 3% ed. 1964). Ap6s vinte anos, 0 2° volume: Gnosis
und spatantiker Geist Il [A gnose e o espirito tardo-antigo 1] (Gottingen,1954; 22 ed.
1966)”. (JONAS, 2017, p.09).

No entanto, em 1933 com a ascensao do partido nazista na Alemanha Jonas, face a sua
origem judaica, muda-se para a Inglaterra e rompe as relaces pessoais com Heidegger®. Faz
um juramento de nunca mais retornar a Alemanha, salvo como soldado opositor & Hitler “eu
fiz um juramento sagrado, uma promessa: ndo regressarei jamais, a ndo ser como soldado de
um exército invasor” (JONAS, 2005, p.142).

Em 1934 vai para a Palestina, retornando em 1940 a Europa para integrar o exército da
brigada judaica em apoio ao exercicio britanico. Lutou como soldado contra o exército de
Hitler na Italia e no final da guerra retorna como soldado a Alemanha. Dessa experiéncia,

Jonas relata:

“Durante cinco anos fiz parte do exército britanico na guerra, lutando contra Hitler, e
isso inaugurou o segundo periodo de minha vida tedrica. Longe dos livros e de toda
aquela parafernalia da pesquisa, fui forcado a parar de trabalhar no projeto sobre o
gnosticismo. Mas algo mais substancial e essencial estava envolvido. O estado
apocaliptico das coisas, 0 colapso que ameagava 0 mundo, a crise climatica da
civilizacdo, a proximidade da morte, a total nudez em relagdo a qual todas as
questbes da vida eram expostas, todas essas coisas foram raz8o suficiente para que
eu langasse um novo olhar sobre os préprios fundamentos de nosso ser e revisse 0s
principios com 0s quais guiamos nosso pensar em relagdo aqueles fundamentos.
Assim, largado a meus préprios recursos, fui langado na tarefa fundamental do
filésofo e em seu fazer mais proprio — o pensar. (...) E, embora essas circunstancias
sejam muito desfavoraveis para o trabalho académico, elas ndo impedem, mas sao
até mesmo eminentemente propicias ao pensar — desde que exista uma vontade
para tal.” (JONAS, 2017, p. 10-11).

8 Heidegger tornar-se reitor na Universidade de Freiburg em abril de 1933 e em 12 de maio do mesmo ano filia-
se ao Partido Nacional Socialista dos Trabalhadores Alem&es (NSDAP) — o Partido Nazista.
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Para Hans Jonas a vivéncia com a (e na) guerra o fizeram repensar determinados

fundamentos e, sobre isso, ele diz ter tirado algumas reflexdes. Dentre elas:

a) Que a linha dominante da filosofia em que me formara na Alemanha, a saber, 0
idealismo da consciéncia (...) cujo foco exclusivo dado ao aspecto mental — expds
ndo mais do que a ponta do iceberg de nosso ser e deixou submersa a ampla base
organica na qual o milagre do espirito [mind] esta assentado”;

b) A cisdo do dualismo cartesiano em res cogitans e res extensa, chamado por
Alfred North Whitehead de “Bifurcagdo da Natureza” e cuja permanéncia
continuada, sob uma forma ou outra, durante toda a teorizacdo subsequente afetou a
questdo ontoldgica em suas raizes (JONAS, 2017, p. 12).

Com o fim da segunda Guerra Mundial em 1945 e ap6s saber da morte de seus pais - 0
pai morreu vitima de cancer em 1938 e sua mde assassinada no campo de concentracdo de
Auschwitz em 1942, Jonas desconsidera definitivamente a possibilidade de morar na
Alemanha. Retorna com suas atividades como professor no Canada nas Universidades de
Montreal e Otawa. Muda-se para 0s EUA em 1955 e passa a lecionar nas Universidades de
Princeton, Columbia e Chicago.

A partir da década de 30, por convicgdes ideoldgicas, Jonas ndo mais publicou em
lingua alemd “ndo posso publicar em um pais que assassinou a minha mae”. Em sua

autobiografia Jonas relata sobre a morte de sua mae:

“O destino de minha mie ¢ uma ferida que jamais foi fechada. Nunca a pude
superar. Meus filhos viveram isso. Era terrivel. As tormentas repentinas de solugos,
que em determinadas ocasiGes me sobrevinham, quando a conversagao tratava sobre
algo que me recordava aquilo, ou quando passavam algum filme. Isso ndo se pode
superar.” (JONAS, 2005, p. 150).

A partir de entdo, a escrita de artigos, ensaios e livros ocorreu em lingua inglesa. No
entanto, em 1979, Jonas abriu concessdo para o livro o qual ele acreditou que, dada a sua
idade avancada, seria o ultimo e talvez ndo fosse possivel conclui-lo, O Principio
Responsabilidade foi desse modo escrito originalmente em lingua alema.

Jonas relata,

“A decisdo de escrever este livro em alemao apds décadas de escrita quase exclusiva
em inglés ndo se deu por motivos sentimentais, mas pela sdbria constatacdo da
minha idade avangada. Tendo em vista que a mesma formulagdo na lingua adquirida
custa-me sempre duas ou trés vezes mais que o tempo que aquela na lingua materna,
considerei que deveria, tanto em funcdo dos limites da vida como na urgéncia do seu
objeto, e apos os longos anos de trabalho intelectual prévio, escolher o caminho
mais rapido para a sua redacdo (...)” (JONAS, 2006, p. 24).
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A experiéncia como soldado de guerra e a proximidade com a morte contribuiram
para que Hans Jonas voltasse suas reflexdes para as questdes ligadas a vida. Para Battestin
(2014) foi a partir dessa vivéncia que Jonas passou a refletir como suas leituras
existencialistas sobre o Gnosticismo poderiam corroborar para com as suas impressdes sobre
a vida pos-guerra. Portanto, a partir do final da Segunda Guerra Mundial Jonas inaugura o seu
segundo momento intelectual — o Principio Vida.

“Ansioso para iniciar a nova tarefa, e também convencido de que doze anos de
investigacdo sobre um tema de carater histérico foram o bastante para a
aprendizagem de um fil6sofo, retornei a vida civil determinado a deixar para tras
meus estudos sobre o gnosticismo no ponto em que o acidente da guerra os tinha
interrompido, dedicando 0s anos subsequentes totalmente ao desenvolvimento da
filosofia do organismo cujas linhas gerais tinha concebido e comegado a anotar
durante o fértil intermezzo”. (JONAS, 2017, p.12-13).

Ainda segundo Battestin (2014), o pensamento filos6fico de Jonas “além de apresentar
uma excelente fundamentagdo tedrica, direciona para o mais urgente campo de reflexdo:
pensar a vida e suas implicacdes, enquanto estratégia utilitarista na era modera”
(BATTESTIN, 2014, p.26).

Desse modo, Jonas funda uma filosofia da biologia, assim, em 1966 publica O
Principio Vida. Fundamentos para uma Biologia Filoséfica. A temética em pauta passa
compor de maneira intensa o pensamento e trabalhos de Jonas “(...) at¢ meados dos anos
sessenta foi a elaboracdo dos insights ou sugestdes dos anos de guerra que ocuparam o centro
do palco de meus esforgos teoricos (...) o Organismo foi seu tema unificante”. (JONAS, 2005,
p.14-15).

Para o pesquisador Férriz (2008), o O Principio Vida abre um novo caminho de
reflexdo sobre a precariedade da vida e mostra o grande alcance filoséfico dessa abordagem
da biologia, pois reconduz a vida a uma posicao privilegiada”.

O Principio Vida constitui-se como obra de referéncia em pesquisas que reportam a
bioética, no entanto, este tema somente despertou interesse no filésofo em 1967 em funcgéo de
um convite feito, por um importante jurista de Harvard, para a conferéncia: ‘“Reflexdes
filosoficas sobre os experimentos com sujeitos humanos”. Em Memorias apud OLIVEIRA
(2013) Jonas relata ter sido este 0 momento em que ponderou sobre a necessidade de se

pensar uma ética em consonancia com o0 avanco da técnica moderna.
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E neste momento que Jonas inicia as primeiras reflexdes de uma nova ética que
deveria estar em conexdo com o desenvolvimento da técnica moderna. Era preciso, portanto,
refundar as questdes ontoldgicas expostas no Principio Vida para chegar a uma ética prética.

Posterior ao Principio Vida (1966) Jonas publica Ensaios filosoficos: da crenca antiga
ao homem tecnolégico em 1974, com edigdo em portugués em 2017. Ressalta-se que nesta
obra o titulo do primeiro capitulo, a saber “Tecnologia e Responsabilidade: reflexdes sobre as
novas tarefas da ética”, pode ser interpretado como o prenuncio do seu proximo livro.

Sobre o que seria 0 livro Principio Responsabilidade e o interesse em repensar uma
ética atrelada a tecnologia teve seu escopo inicial no livro Ensaios Filosoficos o qual na
introdugdo Jonas relata tal interesse:

ocorreu que desde o final dos anos sessenta eu me vi — através da transi¢do da
razdo “tedrica” para a razdo “pratica”, transicdo esta exigida pela propria pressdo dos
acontecimentos e ainda mais pelas possibilidades colossalmente iminentes no
horizonte — engajado em questdes de teoria ética e finalmente em uma busca pelos
fundamentos de uma ética adequada as questdes a respeito das quais agora ou em
breve teremos que nos posicionar. Recentemente, isto me levou aos primeiros
estagios da escrita de um livro sobre tecnologia e ética, o que por alguns anos ainda
impedird qualquer apresentacdo fragmentaria na forma privilegiada de ensaios.
Dadas as céticas crencgas epistemolégicas de nosso tempo, a aventura [do futuro
livro sobre tecnologia e ética] soa, e de fato pode vir a ser, quixotesca; mas este é o
meu Ultimo chamado ao servigo militar, que ndo me deixa outra escolha sendo
aceita-lo tal como ocorreu com o chamado real hd mais de trinta anos atras e, claro,
sem qualquer garantia de sucesso.” (JONAS, 2017, pl17-18).

Assim, em 1979, Jonas dé inicio o seu terceiro momento intelectual com a publicacdo
do livro objeto da presente pesquisa O Principio Responsabilidade: Ensaio de uma ética para
a civilizacdo tecnoldgica. Para o filésofo, o avanco da técnica atingira niveis nunca antes
imaginaveis de destruicdo em escala planetaria. A técnica moderna colocara, assim, em risco
de extincdo ndo somente da espécie humana, mas de toda a biosfera.

A vista disso, Jonas concentrou seu trabalho e esforco intelectual na reflex&o sobre o
progresso proporcionado pelo avango e desenvolvimento da tecnologia, posto que, para ele,
ela constitui-se como ameaca a propria sobrevivéncia humana. Nesses termos, era preciso
pensar uma nova ética que levasse em consideracdo o futuro e o risco de autodestruicdo de
todo o planeta.

Por esses motivos, Hans Jonas propde um novo paradigma ético, até entdo ndo
pensado pela metafisica ontoldgica, com principios, direitos e deveres que responda as

necessidades do homem contemporaneo. Uma ética da responsabilidade.
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Apo6s o Principio Responsabilidade, que foi sua maior e mais conhecida obra, Jonas
publicou, em formato de livro: Técnica Medicina e ética. Sobre a préatica do Principio
Responsabilidade (1985), traduzido e editado em portugués em 2013 e Philosophische
Untersuch ungenund metaphysische Vermutungem (1992), traduzido em espanhol Pensar
sobre Dios y otros ensayos.

Hans Jonas recebeu varios prémios em fungdo das suas pesquisas e reflexdes acerca da
teméatica da técnica e da ética, dentre eles o titulo Honoris Causa da Universidade de
Constanza, na Universidade Livre de Berlim e nos EUA. Foi agraciado pelo editorial aleméo
com o Prémio da Paz em reconhecimento ao sucesso de vendas do livro Principio
Responsabilidade. Poucos dias antes de sua morte, Jonas recebeu o prémio nonino prize
sendo homenageado com o titulo “Um Maestro del nostro tempo.”

Morreu em 1993 em New Rochelle e esta sepultado no cemitério ecuménico de

Hastings, no setor judaico, no estado de New York.

1.4 Objetivos de Pesquisa

1.4.1 Objetivo Geral

Investigar o pensamento de Hans Jonas, presente no livro O Principio
Responsabilidade: Ensaio de uma ética para a civilizacdo tecnoldgica, buscando determinar
as concepcoes e categorias explicitas e implicitas que sustentam a obra.

1.4.2 Objetivos Especificos

a) Delimitar com precisao e rigor a rede conceitual que da forma ao corpus tedrico de
Hans Jonas e identificar as concepcdes e categorias de

Natureza;

Homem,;

Técnica;

Progresso;

Heuristica do medo;

Responsabilidade;
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b) Correlacionar as concepcdes e categorias identificadas.
c) ldentificar e analisar as concepcgoes filosoficas, politicas e econémicas que estdo

subjacentes as formulagdes de Jonas.

1.4.3 Questdes de pesquisa

a) A tecnologia se constitui como ameaca efetiva a humanidade?

b) E possivel se pensar em uma ‘ética da responsabilidade’ no contexto de uma
sociedade capitalista?

c) A ‘heuristica do medo’ ¢ capaz de frear o desenvolvimento tecnoldgico e assim

salva-guardar a existéncia humana?

1.5 Método

Esta proposta de pesquisa tem por método de investigagdo cientifica a obra do aleméo
Hans Jonas, especificamente, O Principio Responsabilidade: Ensaio de uma ética para a
civilizacao tecnoldgica.

Buscou-se analisar o pensamento deste por meio do texto per si e desse modo, 0 objeto
de (e) para a analise esta ancorado na prépria obra e tratou-se, portanto, de uma pesquisa
bibliografica. Nesses termos, utilizou-se do respaldo dos fundamentos da pesquisa teorica,
com o Viés estritamente qualitativo.

Pretendeu-se efetuar uma andlise imanente, estudando os conceitos abordados no livro
supracitado a partir da Analise de Conteudo, utilizando para esse fim a metodologia descrita

por Bardin (2011). Considerando-se a analise de contetdo:

Um conjunto de técnicas de analise das comunicagBes visando obter por
procedimentos sistematicos e objetivos de descricdo do conteldo das mensagens
indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de conhecimentos
relativos as condicOes de producdo/recepcao (variaveis inferidas) dessas mensagens
(BARDIN, 2011, p.48).

De acordo com Bardin (2011) a andlise tematica de contetdo é definida como técnica

de investigacdo objetiva e sistematica, desse modo pertencem a analise de contetdo,
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todas as iniciativas que, a partir de um conjunto de técnicas parciais mas
complementares, consistamna explicitagdo e sistematizacdo do contedo das
mensagens e da expressao deste contetido, com o contributo de indices passiveis ou
ndo de quantificacdo, a partir de um conjunto de técnicas, que, embora parciais, sao
complementares. Esta abordagem tem por finalidade efetuar deducdes logicas e
justificadas, referentes a origem das mensagens tomadas em consideracgéo (o emissor
e 0 seu contexto, ou, eventualmente, os efeitos dessas mensagens). O analista possui
a sua disposicdo (ou cria) todo um jogo de operagdes analiticas, mais ou menos
adaptadas a natureza do material e a questdo que procura resolver. Pode utilizar uma
ou vaérias operagdes, em complementaridade, de modo a enriquecer os resultados, ou
aumentar a sua validade, aspirando assim a uma interpretacdo final fundamentada.
(BARDIN, 2011, p.48 -49).

A Anadlise de Contetdo configura-se por meio de categorias elaboradas a partir do
contetdo expresso na comunicacdo. Dessa maneira, a analise para a interpretagdo tem como

ponto de apoio as categorias elencadas.

A categorizacdo é uma operagdo de classificacdo de elementos constitutivos
de um conjunto por diferenciacdo e, em seguida, por reagrupamento segundo
0 género (analogia), com os critérios previamente definidos. As categorias
sdo rubricas ou classes, as quais reinem um grupo de elementos (unidades
de registro, no caso da analise de conteldo) sob um titulo genérico,
agrupamento esse efetuado em razdo das caracteristicas comuns destes
elementos (...) Classificar elementos em categorias imp6e a investigagdo do
gue cada um deles tem em comum com outros. O que vai permitir o seu
agrupamento é a parte comum existente entre eles. (BARDIN, 2011, p. 147-
148).

Semelhante concepcdo partilha Moraes (1999) ao corroborar a relevancia da
categorizacdo dos elementos dispostos na comunicacdo, de dados brutos passam a dados

processados, com o intuito de sistematizar e promover a analise. Assim,

a matéria-prima da analise de conteddo pode constituir-se de qualquer material
oriundo de comunicacdo verbal ou ndo verbal, como cartas, cartazes, jornais,
revistas, informes, livros, relatos autobiograficos, discos, gravacOes, entrevistas,
diarios pessoais, filmes, fotografias, videos, etc. Contudo os dados advindos dessas
diversificadas fontes chegam ao investigador em estado bruto, necessitando, entéo
ser processados para, dessa maneira, facilitar o trabalho de compreensdo,
interpretagdo e inferéncia a que aspira a andlise de conteudo” (MORAES, 1999, p.
123).

Apos a elaboracdo de categorias tem-se a etapa de interpretacdo propriamente dita.
Para tal é necessario levantar inferéncias acerca dos conteudos em estudo, tomando por base

0s objetivos iniciais da pesquisa (BARDIN, 2011).
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Portanto, a anélise de conteldo consiste em um método para analise de dados de
pesquisa qualitativa. Trata-se de um conjunto de técnicas de andlise das comunicacgdes, que

utiliza procedimentos sistematicos e objetivos de descricdo do contetdo das mensagens.
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2 ONTOLOGIZACAO DA NATUREZA VERSUS UMA ANTROPOLOGIA
NEGATIVA DO HOMEM

Em O Principio Vida Hans Jonas faz as primeiras reflexdes acerca de principios 0s
quais a vida se apoia, porém é com o O Principio Responsabilidade que Jonas aborda
descritivamente os fundamentos da responsabilidade como principio substancial para que se
torne vidvel a manutencdo das espécies vivas e de todo o sistema que integra os complexos
ecossistemas. E, pois, no Principio Responsabilidade que Jonas desenvolve,
argumentativamente, tais principios que além da relacdo antropocéntrica, inclua a natureza
como responsabilidade de protecdo humana de modo a garantir a vida em todas as suas
formas nos contornos bioldgicos.

O conceito de natureza®, para Jonas, se expande para além do conceito tradicional,
entendido como realidade fechada em si mesma, habitat natural fisico e biotico, sendo assim,
0 conjunto dos seres vivos (seres humanos, animais e plantas) e todos os fendmenos que
ocorrem de maneira natural, sem a interferéncia humana.

Para o fil6sofo a natureza é possuidora de direitos e desse modo ela possui o direito de
reivindicar a protecdo humana, uma vez que a civilizagdo técnica, dado ao seu grande poder
de destruicdo, ameaca ndo somente o futuro da humanidade, mas também toda a biosfera. O
futuro da humanidade esta condicionado ao futuro da natureza, ndo ha como separé-los. Desse

modo, segundo Jonas,

O futuro da humanidade é o primeiro dever do comportamento coletivo humano na
idade da civilizacdo técnica, que se tornou ‘todo-poderosa’ no que tange ao seu
potencial de destrui¢do. Esse futuro da humanidade inclui, obviamente, o futuro da
natureza como sua condicdo sine qua non (...) durante o longo trabalho criativo da
natureza e agora entregue em nossas maos teria direito de reclamar nossa protecao.
(...) Em uma perspectiva verdadeiramente humana, a natureza conserva a sua
dignidade, que se contrapde ao arbitrio do nosso poder. Na medida em que ela nos
gerou, devemos fidelidade & totalidade de sua criacdo. A fidelidade ao nosso Ser é
apenas o apice. Entendido corretamente, esse apice abrange todo o restante (JONAS,
2006, p. 229).

? Usualmente os termos natureza e meio ambiente s3o usados de maneira homonima, porém para a biologia
ha especificidades em cada um deles. No entanto, Jonas na obra por nés analisada ndo fez tal distingdo.
Ressalta-se que segundo o Conselho Nacional do Meio Ambiente (CONAMA)306:2002: “Meio Ambiente é o
conjunto de condigdes, leis, influencia e interagdes de ordem fisica, quimica, bioldgica, social, cultural e
urbanistica, que permite, abriga e rege a vida em todas as suas formas”.
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No entanto, ressalva Jonas, quando a luta pela sobrevivéncia é posta entre 0 homem e
a natureza, 0 homem vem em primeiro lugar, na medida em que o “egoismo da espécie
sempre se impde na natureza”. O conjunto da natureza estava, até entdo, disponivel para os
homens como ‘Objetos de uso particulares’, havia, assim, o que Jonas chamou de
“solidariedade de destino entre homem e natureza” (JONAS, 2006, p.230).

Ressalta que na natureza, “comer ¢ ser comido ¢ o principio da existéncia dessa
diversidade, a qual devemos obediéncia” (JONAS, 2006, p. 230), ou seja, ha uma relagédo
trofica entre os seres no qual esta é inerente a propria lei da natureza. Para o filésofo havia
uma relagdo simbidtica entre os diversos seres, bem como a troca metabdlica entre os seres
organicos e entre esses e 0s ndo-organicos, todavia a relacdo trofica ocorria de modo a ndo
comprometer o equilibrio assentado, por milhdes de anos, pela propria natureza.

Todavia a natureza, de acordo com Jonas, cometeu 0 seu maior erro ao criar o homem,
pois entre todas as criaturas este € 0 que traz consigo o poder destrutivo. Em relacdo ao
homem como produto da natureza, na introducdo de O Principio Responsabilidade Jonas cita

o trecho da historia grega Antigona de Sofocles,

Numerosas sdo as maravilhas da natureza, mas de todas a maior é o homem!
Singrando os mares espumosos, impelido pelos ventos do sul, ele avanga e arrosta as
vagas imensas que rugem ao redor! (...) Os bandos de passaros ligeiros; as hordas de
animais selvagens e peixes que habitam as aguas do mar, a todos eles 0 homem
engenhoso captura e prende nas malhas de suas redes. (...) E a lingua, e o
pensamento alado, e 0 sentimentos de onde emergem as cidades, tudo isso ele
ensinou a si mesmo! E também a abrigar-se das intempéries e dos rigores da
natureza! Fecundo em recursos, previne-se sempre contra 0s imprevistos. S6 contra
a morte ele é impotente, embora ja tenha sido capaz de descobrir remédio para
muitas doengas, contra 0s quais nada se podia fazer outrora. Dotado de inteligéncia e
de talentos extraordinérios, ora caminha para o bem, ora ao mal... Quando honra as
leis da terra e a justica divina ao qual jurou respeitar, ele pode algar-se em alto em
sua cidade, mas excluido de sua cidade sera ele, caso se deixe desencaminhar pelo
Mal” (JONAS, 2006, p. 31).

Pode-se inferir que Séfocles ao dizer “numerosas sdo as maravilhas da natureza, mas
de todas a maior € o homem” inclui 0 homem como parte constitutiva da natureza, ou seja, o
homem faz parte da natureza como sendo sua criatura. Essa posi¢do consiste no pensamento
filoséfico antigo, no qual homem é produto da natureza e ambos pertencem a physys.

Esta concepcédo filosofica de homem como parte integrante da natureza, compde 0
pensamento filosofico jonasiano. Para ele, a natureza é produtora do homem “A natureza nao
poderia ter corrido um risco maior do que este de haver produzido o homem” (JONAS, 2006,

p.231).
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O homem da idade tecnoldgica, ressalta Jonas, rompe com o destino da natureza, a
qual na linha do tempo da evolugdo ndo permaneceu estatica, porém as mudancas eram dadas

de maneira lenta, Para Jonas,

Na linha do tempo da evolugdo, e mesmo naquela, ainda mais curta, da historia
humana, trata-se de uma mudanga sUbita no destino da natureza. Sua possibilidade
estava dada com o aparecimento do pensamento e da vontade livres, os quais
irrompem na natureza com 0 homem, mas na realidade amadureceu lentamente e se
revelou subitamente. (JONAS, 2006, p.231)

Desse modo, a natureza conheceu o poder da civilizagdo técnica a qual promoveu
stbitas mudancas. Nas palavras de Jonas “No século XX, alcangou-se 0 nivel, longamente
preparado, quando o perigo se evidencia e se torna critico” (JONAS, 2006, p. 231).

O homem da civilizagdo tecnoldgica, afirma Jonas, utiliza-se dos recursos dados pela
natureza de maneira diferente daquelas dadas ao homem da antiguidade. Este mesmo, quando
extrai da natureza os elementos organicos e inorganicos, ndo conseguia lhe causar danos que
fossem irreparaveis. A natureza conseguia se recompor e estabelecer o seu equilibrio.

Assim, o homem da antiguidade intervinha sobre a natureza e a modificava, no
entanto, sua acdo era pequena face a grandiosidade da natureza, uma vez que a técnica
tradicional ndo lhe conferia a habilidade para promover alteragdes de forma ampliada e
profunda sobre a natureza.

Portanto, na antiguidade, por mais que o homem usasse dos recursos da natureza de
maneira intensa, posto que o0 homem era pequeno perante a grandeza da natureza, ele ndo a

alterava de modo significativo. Assim, para Jonas:

0 homem, confrontado com os elementos, continua pequeno: é justamente isso que
torna as suas incursdes naqueles elementos tdo audaciosas e lhe permite tolerar a sua
petuléncia. Todas as liberdades que ele se permite com os habitantes da terra, do mar
e do ar deixam inalterada a natureza abrangente desses dominios e nao prejudicam
suas forcas geradoras. Elas ndo sofrem dado real quando, das suas grandes
extensdes, ele recorta o seu pequeno reino. Elas perduram, enquanto o0s
empreendimentos humanos percorrem efémeros trajetos. Ainda que ele atormente
ano apds ano a terra com o arado, ela é perene e incansavel; ele pode e deve fiar-se
na paciéncia perseverante da terra e deve ajustar-se ao seu ciclo. Igualmente perene
€ o mar. Nenhum saque das suas criaturas vivas pode esgotar-lhe a fertilidade, os
navios que o cruzam ndo o danificam, e o langamento de rejeitos ndo é capaz de
contaminar suas profundezas (JONAS, 2006, p. 32).
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Sobremaneira, na natureza ocorriam mudangas de maneira bastante limitada e
insuficientes que pudessem promover alteragdo no comportamento humano “(...) a
inconstancia do fado humano assegura a constancia da condi¢do humana” (JONAS, 2006,
p.33).

Portanto, toda e qualquer interferéncia humana na natureza foi considerada por Hans
Jonas como superficial e impotente para prejudicar um equilibrio firmemente assentado. O
homem com toda a sua “grandeza ilimitada de sua engenhosidade confrontado com os
elementos da natureza continuava pequeno: € justamente isso que torna as suas incursoes
naqueles elementos tdo audaciosas e Ihe permite tolerar a sua petulancia” (JONAS, 2006,
p.32).

A cidade passou a ocupar 0s espagos haturais e tornou-se um novo tipo de natureza,
“meio artificial em expansdo” (JONAS. 2006, p. 44), a fronteira entre a polis e a natureza foi
suprimida, “o natural foi tragado pela esfera do artificial, a cidade ndo possuia uma garantia
de longo prazo, constituia-se como um artefato vulneravel, a “construcéo social pode esgotar-
se ou desencaminhar-se” (ibidem. p.33).

Jonas (2006, p.33) infere que mesmo na cidade, um artefato artificial, o controle do
homem ¢ pequeno. “No final, na compensacao reciproca de todos os desvios passageiros, a
condigdo do homem permanecia como sempre foi. Assim, mesmo aqui, em seu proprio
artefato, no mundo social, o controle do homem é pequeno, e sua natureza permanente acaba
por se impor”.

Para Jonas, o0 uso da natureza pelo homem, na modernidade, ndo ocorre de maneira
pacifica “a violacdo da natureza e a civilizagdo do homem caminham de maos dadas”
(JONAS, 2006, p. 32). Isto pois em funcdo do poder dado ao homem por meio das novas
habilidades conferidas a ele pela técnica moderna.

Quanto a natureza do homem enquanto entidade possui a sua esséncia e sua condi¢do
fundamental constante (Jonas, 2006.p.35), desse modo sua natureza ndo se modifica
(ibdem.p.53). No entanto, a técnica moderna altera a natureza do agir humano na medida que
ela passa a ocupar “subjetivamente nos fins da vida humana” o homo faber estava submetido

ao homo sapiens:

o triunfo do homo faber sobre o seu objeto externo significa, ao mesmo tempo, o seu
triunfo na constituicdo interna do homo sapiens, do qual ele outrora costumava ser
uma parte servil. Em outras palavras, mesmo desconsiderando suas obras objetivas,
a tecnologia assume um significado ético por causa do lugar central que ela agora
ocupa subjetivamente nos fins da vida humana. (JONAS, 2006, p.43).
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Jonas aponta a relacdo de feedback positivo entre o aumento crescente das
necessidades humanas promovida pela técnica moderna e o grau crescente de satisfacdo
gerado por ela. A natureza humana ¢ alimentada por esse feedback positivo “o que quer que
pertenca a plenitude do homem fica eclipsado em prestigio pela extensdo do seu poder”, poder
dado pela técnica moderna'®. Nesse sentido, argumenta Jonas, ndo ha nada melhor que o
sucesso, e nada aprisiona ao homem mais que ele, ha, desse modo, uma contracdo do conceito

de homem sobre si proprio e sobre o0 seu Ser. Assim,

Na imagem que ele conserva de si mesmo — na representacdo programética que
determina o seu Ser atual tdo bem quanto o reflete — 0 homem atual é cada vez mais
0 produtor daquilo que ele produziu, e o feitor daquilo que ele pode fazer; mais
ainda, é o preparador daquilo que ele, em seguida, em seguida, estard em condicGes
de fazer (JONAS, 2006, p. 44).

O género humano, desse modo, ndo se apresenta como produto da agdo divina, como
esclarece Jonas no Principio Responsabilidade. Esta emergéncia estd presente em Marx,
porém sob outro diapasao.

O homem é um ser genérico, isso quer dizer que ha no ente homem elementos que o
particularizam como tal. Ser genérico significa compreender o que estd no Homo que o
distingue dos demais animais, portanto a generidade do homem consiste neste reconhecer-se
no outro enquanto ser que, mesmo em sua individualidade, se universaliza enquanto ente.

Para Marx, o homem é um ser genérico (Gattungswesen) (2010. p.83) e esta
generidade € posta na relacdo de producdo dos meios de vida. Producdo cuja ambivaléncia
encontra-se assentada, por uma parte, na producdo de objetos pelo homem conforme as suas
vontades e necessidades e, também, por outra parte, na producdo do homem em si ao estar no
mundo de maneira concreta. O homem €, portanto, um ser da natureza, mas se afasta da

naturalidade.

a universalidade do homem aparece precisamente na universalidade que faz da
natureza inteira o seu corpo inorganico, tanto na medida em que ela é 1) um meio de
vida imediato, quanto na medida em que ela é o objeto/matéria e o0 instrumento de
sua atividade vital. A natureza é o corpo inorganico do homem, a saber, a natureza
enquanto ela mesma ndo é corpo humano. O homem vive da natureza significa: a
natureza € o seu corpo, com o qual ele tem de ficar num processo continuo para nao
morrer. Que a vida fisica e mental do homem esta interconectada com a natureza ndo
tem outro sentido sendo que a natureza esta interconectada consigo mesma, pois 0
homem é uma parte da natureza. Na medida em que o trabalho estranhado 1)

% Sobre o poder da técnica moderna conferido ao homem ver capitulo 3.
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estranha do homem a natureza, 2) [e 0 homem] de si mesmo, de sua propria funcédo
ativa, de sua atividade vital; ela estranha do homem o género [humano]. Faz-lhe da
vida genérica apenas um meio da vida individual. Primeiro, estranha a vida
genérica, assim como a vida individual. Segundo, faz da Gltima em sua abstragdo um
fim da primeira, igualmente em sua forma abstrata e estranhada. (...) na
elaboracdo do mundo objetivo [é que] o homem se confirma, em primeiro lugar e
efetivamente, como ser genérico. Esta producdo é a sua vida genérica operativa.
Através dela a natureza aparece como a sua obra e a sua efetividade (Wirklichkeit).
(MARX, 2010.p. 84-85).

A vista disso, a generidade humana se constitui, no pensamento marxiano, conforme
evidenciou Alves e Silva (2012) “ao produzir os objetos de suas necessidades, o ser humano
se reconhece praticamente, objetivamente como individuo ao se defrontar com o género e
reconhece o género ao se defrontar consigo mesmo”. (ALVES; SILVA. 2012, p.241).

O ser humano € obrigado a produzir seus meios para garantir a sua subsisténcia. Para
Marx, o homem se faz pela sua prépria producdo, o que em consequéncia o distancia da
naturalidade.

antes de tudo, o trabalho ¢ um processo entre 0 homem e a Natureza, um processo
em que 0 homem, por sua prépria acdo, medeia, regula e controla seu metabolismo
com a Natureza. Ele mesmo se defronta com a matéria natural como uma forca
natural. Ele pde em movimento as forgas naturais pertencentes a sua corporalidade,
bragos e pernas, cabega e mao, a fim de apropriar-se da matéria natural numa forma
atil para sua prépria vida. Ao atuar, por meio desse movimento, sobre a Natureza, e
ao modifica-la, ele modifica a0 mesmo tempo sua prépria natureza (MARX, 1985,
p.149).

Por conseguinte, 0 humano constitui-se na totalidade dos homens dispondo-se na
interatividade entre si e das relacGes de producéo social das coisas e de si mesmo. Para isso,
0s homens devem apropriar-se da natureza, pondo-a, segunda a diversidade de necessidades e
produtos, numa forma adequada a manutengdo de sua existéncia “(...) os individuos vivos e
ativos trabalhando em sociedade apoderam-se da natureza de um modo determinado, que 0s
diferencia da animalidade (...)” (Alves; Silva, 2012, p. 253).

Semelhante posicionamento possui o filosofo Ortega y Gasset (2010, p.37), para ele "o
homem é um animal para o qual s6 o supérfluo é necessario”. Neste ponto explicita-se o
motivo de sua posterior discordancia de Heidegger. Para viver cada homem faz muitas coisas,
no entanto, para bem viver é preciso "adaptar o meio a vontade do sujeito™ (ibidem). Esclarece
0 autor: "o touro, se existe, existe ja sendo touro. Pelo contrario, para 0 homem existir ndo é
ja, sem mais nem menos, existir como homem €, mas meramente possibilidade disso e esforco
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para o conseguir” (ibidem.p.51). E € desse projeto que a técnica faz parte, para facilitar os
momentos de Ocio e de trabalho. A técnica é a concretizacdo do processo de fabricagdo da
vida humana. Ela ndo é algo fora: "ela vai engendrar e executar a tarefa que é a vida"
(ibidem.p.54).

Segundo Jonas, o perigo escatoldgico esta presente na contemporaneidade “Quem esta
ameacado levanta a voz”. A natureza, por conseguinte, essa voz a qual se levanta, a voz que
reivindica direitos, configura-se no pensamento jonasiano como sujeito, como ente. Posto
isso, dizer que a natureza existe como entidade, como substancia, configura-se enquanto
posicao idealista.

Ressalta-se, portanto, que a natureza diante de tamanho perigo e sendo o homem a sua
criagcdo/criatura, na perspectiva jonasiana, possui sobremaneira o direito de reivindicar ao

homem a sua protecdo. Desse modo,

O dever em relacdo ao homem se apresenta como prioritario, ele deve incluir o dever
em relagdo a natureza, como condicdo de sua propria continuidade e como um dos
elementos da sua propria integridade existencial. Podemos ir adiante e afirmar que a
solidariedade de destino entre homem e natureza, solidariedade recém-revelada pelo
perigo comum que ambos correm, nos permite descobrir novamente a dignidade
prépria da natureza, conclamando-nos a defender os seus interesses para além dos
aspectos utilitarios” (JONAS, 2006, p. 230).

Posto isso, Jonas (2006, p.232) reflete sobre o homem da civilizagcdo técnico-
industrial. Para ele, “o homem deixa de ser apenas um executor do trabalho realizador da
natureza, para se tornar também o seu destruidor potencial”.

Jonas se apoia no pensamento de Nietzche, no que concerne a concepcdo de que o
homem do futuro diferird do homem do presente. Segundo Jonas (2006, p.259) para Nietzche
tudo o que ocorreu até agora ndo passa de uma etapa preliminar. Assim, a sociedade passa por
estagios transitorios, assim como o homem também passa por estagios de evolugdo, nesta

perspectiva, ha uma transicdo do animal*!

para o super-homem futuro” (ibidem). No entanto,
para Jonas o homem do futuro se apresenta, apenas, como um melhoramento de algo que ja
existe e que se conhece no passado.

Seguindo esta perspectiva, Jonas questiona 0 que vem a ser o ‘super-homem’ “Aquele

que deveria superar-se indefinidamente, em um horizonte aberto” (JONAS, 2006. p. 259).

u “Philosophische Untersuchungen und metaphysische Vermutungen” (1992) ultimo livro de Hans Jonas, cuja
tradugdo em espanhol “Pensar sobre Dios y otros ensayos” (12 ed.1998, 22 ed. 2012), apresenta o capitulo
“Herramienta, Imagen y Tumba, lo Transanimal em el ser humano” no qual Jonas aborda esta questao.
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Neste sentido, segundo Hans Jonas, Nietzche ndo era nem um pouco adepto as concepgdes
marxistas de igualdade e, sim, um ser de ‘dureza’ e ‘coragem’, virtudes que sdo adquiridas ao
longo do tempo por sua propria necessidade e capacidade. Assim sendo, “o ‘super-homem’
sempre esteve aqui, bem como o ‘homem’. O homem do futuro sera diferente do atual, mas
este também ¢é diferente daquele que o antecedeu” (ibidem. p.260).

Jonas (2006, p. 260) pondera, no que ele considera ser a esséncia da utopia marxista,
sobre a razoabilidade de uma sociedade sem classes em uma sociedade de homens. Ele parte
da reflexdo da sociedade sem classes como possibilidade dos homens ‘serem
fundamentalmente bons’. Na visdo de Jonas, diante da sociedade sem classes e o progresso
pondo fim a obstaculos, poderia tornar o homem ‘verdadeiro’ e ‘superior’, como pressupde a

sociedade sem classes, assim,

sdo as circunstancias que podem torna-lo mau. Basta que sejam estabelecidas as
circunstancias apropriadas para que sua a esséncia benévola se manifeste. Ou, que
na préatica significa a mesma coisa, 0 homem ¢ produto das circunstancias; boas
circunstancias engendrardo bons homens (JONAS, 2006, p.260).

No entanto, Jonas adverte quanto a verdadeira esséncia do homem,

nenhuma pessoa razodvel pode acreditar seriamente que ap0s a eliminacdo de
determinados estimulos os homens se tornardo benevolentes, ndo invejosos, justos,
fraternos e mesmo amaveis entre si, em um grau até hoje desconhecido,
interiorizando essa ética essa ética institucionalizada encarnada, digamos ‘objetiva’
e praticando-a espontaneamente, como se 0 Estado se constituisse apenas de pessoas
virtuosas (...) enquanto houver tentacbes — e 0 cora¢do humano jamais se privara
delas (assim esperamos, deveriamos acrescentar?) — confirmar-se-4 o fato de que séo
homens, ndo anjos. (JONAS, 2006, p. 262-263).

O homem, na concepc¢éo jonasiana, se tornou perigoso ndo so para si, mas para todo o
planeta. A manutencdo de toda a biosfera € condicdo posta e elementar para a sua propria
sobrevivéncia, embora Jonas (2006, p.232) conceba — o como sendo ‘destruidor em
potencial’. A questdo em tela é que a sobrevivéncia da espécie humana depende do seu nédo
reducionismo antropocéntrico, disso depende, também e, sobretudo, a dignidade do seu Ser. O

homem deve dizer ‘sim ao Ser’ e, por conseguinte, ‘ndo ao nao-Ser’. Portanto,

Felizmente, para nossa empresa tedrica, e, infelizmente, para nossa situagdo atual,
nao precisamos adentrar a teoria do bem humano e do ‘homem melhor, que deveria
ser deduzida do conhecimento da sua esséncia. Por ora, todo o trabalho a respeito do
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homem ‘verdadeiro’ se situa em um plano posterior ao simples salvamento de sua
condicdo: a existéncia da humanidade em um ambiente satisfatorio. Da questdo em
aberto sobre o que deveria ser o homem, questdo que pode merecer respostas
variaveis, diante do perigo absoluto que paira neste momento da histéria mundial,
somos devolvidos ao primeiro imperativo, que se encontrava como fundamento
daquela questdo, mas que antes nunca precisara ser anunciado: o imperativo que
deva haver homens, efetivamente, mas como homens. Esse ‘como’ transporta a
esséncia, tal como a conhecemos ou intuimos, para o imperativo do que ‘deva’,
como fundamento Gltimo da sua incondicionalidade, devendo impedir que sua
observancia devore a propria sangdo ontoldgica, ou seja, a existéncia ontica tenha
deixado de ser uma existéncia humana (JONAS, 2006, p. 232).

Para o pensamento Jonasiano (Jonas, 2006, p.56), portanto, 0 homem moderno passou
a configurar entre os objetos da técnica. Por conseguinte, 0 homem passou a ser 0 proprio

objeto da técnica moderna.
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3 ASUBJETIVACAO DA TECNICA MODERNA E A CRITICA AO PROGRESSO

3.1 Techne. Técnica. Tecnologia: uma analise descritiva

A reflexdo para a elaboracdo de uma nova proposta ética, defendida por Jonas, tem
como mote inicial a questdo da técnica. Com efeito, a formagdo do seu arcabougo conceitual e
filosofico encontra-se alicercado em uma perspectiva dada por um pessimismo tecnoldgico. A
técnica moderna é, portanto, na visdo jonasiana, 0 sujeito da acdo cujos efeitos podem
caracterizar-se como irreversiveis, deletérios e até mesmo escatologicos.

A vista disso, Jonas problematiza a acio da técnica moderna diante da civilizacdo, a
qual chamou de técno-industrial. Para isso, estabelece um dialogo entre os efeitos das acGes
oriundas da técnica antiga e a da técnica moderna, dadas historicamente. No entanto, no
Principio Responsabilidade, Jonas ndo diferencia em termos conceituais técnica moderna de
tecnologia, ambas aparecem como sindnimos.

Techne, técnica e tecnologia apesar de serem usadas, muitas vezes, como palavras que
remontam ao mesmo significado, ndo o sdo. Puentes (1998) chama a atencdo para a
pluralidade da semantica do termo techne.

Desse modo, para Puentes (1998)

O espectro semantico recoberto pelo termo grego techne é muito mais abrangente do
que o que a sua traducdo mais usual, arte, significa para nds. Isto ocorre porque ele
ndo se refere apenas e tdo somente & habilidade ou destreza de um especialista
qualificado capaz de produzir com maestria algum artefato, mas também a uma
dimensdo tedrica e especulativa. (PUENTES, 1998, p.130).

Puentes ressalta que na antiguidade a techne era para os gregos uma forma de construir
artefatos de maneira racional, 0 objeto era construido por meio de um conhecimento aplicado.
Desse modo, Puentes justifica haver uma intercambialidade dos termos techne (arte) e
episteme (ciéncia), posto que ndo houvesse, portanto, distincdo da techne - referida a
producéo de artefatos, da techne — produtora de conhecimento.

Platdo, segundo Puentes (1998, p. 130) ndo diferenciava o uso de tais termos, ao
contrario, usava-os com frequéncia de modo ambiguo, conforme o costume de sua época.

Para o filosofo, a fabricacdo de artefatos representava uma arte criativa e era realizada por
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meio do conhecimento e da prética. Assim, aponta Puentes haver uma relagdo entre a techne
como habilidade e a episteme como conhecimento.

Contudo, somente em Aristoteles houve a preocupacdo em estabelecer uma diferenca
conceitual entre techne e episteme. No livro A da Metafisica Aristoteles parte da premissa de
que todos os homens, por natureza, tendem ao saber. Estes se capacitariam, segundo ele, por
meio da percepcdo, da memdria e a da experiéncia, sendo que “A experiéncia parece um
pouco semelhante a ciéncia e a arte. Com efeito, os homens adquirem ciéncia e arte por meio
da experiéncia”.

Para Aristdteles, a ciéncia (episteme) e a arte (techne), ambas as atividades
exclusivamente humanas, referem-se ao universal enquanto a experiéncia ao particular. Desse
modo, o saber e 0 entender sdo mais proprios da arte que da experiéncia. Diz-se que esta se
refere ao qué engquanto aquelas ao porqué.

Aristételes aponta, também, a diferenca entre ciéncia e arte, enquanto a arte (techne)
se refere a dimensdo da atividade préatica, a ciéncia (episteme) a contemplagdo. Isto porque,
para o filésofo, a arte teria surgido primeiro no intuito de solucionar questdes de necessidades
dos homens. Somente, a partir dai, entdo, as ciéncias puderam ser criadas e desenvolvidas.

Assim posto, a techne grega significa técnica, mas também pode ser entendida como
arte, habilidade. Destarte, a techne grega é caracterizada como uma acao especifica, um modo
pelo qual tal acdo pode ser transmitida.

Segundo Vargas,

As ‘techné’ gregas eram, em principio, constituidas por conjuntos de conhecimentos
e habilidades profissionais transmissiveis de geragdo a geracdo. So desse tipo de
saber a medicina e a arquitetura gregas. Também ¢é ‘techné’ a mecénica, entendida
essa como a técnica de fabricar e operar maquina de uso pacifico ou guerreiro, e 0s
oficios que hoje chamamos de ‘belas artes’. Ao lado dessas havia também, uma
‘techné’ exata como, por exemplo, a utilizacdo das matematicas na agrimensura e no
comércio. Mas, ndo se deve entender. ‘Techné” sempre como um saber operativo —
manual. Com efeito, o conceito de ‘techné’” é mais extenso (VARGAS, 1994, p.18).

Comumente, conceitua-se técnica como sendo o saber fazer em si. Consiste em
atividade pertencente a dimensdo essencialmente humana. Tal atividade modifica a
configuracdo primitiva da natureza, conforme os desejos e as necessidades humanas.

O homem primitivo, por exemplo, utilizava-se da pedra lascada como ferramenta com

0 intuito de superar sua limitagdo fisica e assim se utilizar dos recursos da natureza de forma
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sistematizada e conforme seus anseios. Portanto, esses lascavam a pedra como meio de
interferir na natureza e obter dela os recursos de que precisavam para a sua sobrevivéncia.

Os povos pre-histdricos possuiam, assim, a habilidade de dar forma a pedra e ou em
0sso0s, transformando o artefato em ferramenta, utilizando-se para isso de um método, de um
saber-fazer, logo de uma técnica. Dessa maneira, € possivel afirmar que a alteracdo da
natureza pelo homem, por meio do uso da técnica, remota a existéncia da humanidade. Em

relacdo ao surgimento da técnica observa Vargas:

A Técnica é tdo antiga quanto & humanidade. Ha& mesmo a ideia, entre antropdlogos
de que o que distinguiria os restos fossilizados de um homem de um hominideo seria
a presenca, junto ao primeiro, de instrumentos por ele fabricados. Contudo, ha a
opinido de Lévi-Strauss de que os indios Nhambiquaras eram tdo primitivos que
nem mesmo possuiam Técnica — 0 que € curiosamente, é desmentido no seu proprio
livro Tristes Tropiques, suscitando a ideia de que por mais primitiva que seja a
sociedade sempre ha Técnica, por mais simples que seja (VARGAS, s/d, p. 179).

Assim, pode-se inferir que técnica e atividade humana sdo indissociaveis, portanto
aquela somente possui sentido de existéncia em funcdo desta. Posto isso, reitera-se a técnica
como constitutiva da experiéncia humana por exceléncia.

Em vista disso, assegura-se a experiéncia humana, no sentido de intervencdo na
natureza, como fruto de um processo histérico, pertence, portanto, a um dado tempo e local.
Assim, imputa-se historicidade ao uso da técnica. Nesse sentido, o0 homem a medida que
transforma a natureza o faz por meio dos mais variados e diversos artefatos, como o uso de
instrumentos, de ferramentas simples ou complexas, de maquinas e, aqueles altamente
complexos como os roboticos.

Ortega Y Gasset chamou a esse primeiro momento do uso primitivo da técnica de
“técnica do acaso”. Para ele, nesse estagio, a técnica ocorria sem planejamento € ao acaso.
N&o havia por parte do homem primitivo a consciéncia da fabricagdo dos artefatos de maneira
sistematizada. A fabricacdo de instrumentos se dava por tentativa e erro. O segundo momento
Ortega Y Gasset chamou de “técnica do artesanato” € a técnica que ocorre na Grécia, Roma e
na ldade Media. Nesta fase ha a consciéncia da técnica como atributo exclusivamente
humano, o qual se é passado de geracdo para geracdo, também ocorre a invencdo e o
aperfeicoamento de instrumentos. Nessa etapa, h4 o surgimento dos artesdos - 0s mestres e
aprendizes.

No século XVII a partir do aparecimento da ciéncia moderna, que possibilitou a

aplicacdo do conhecimento cientifico para solucionar questfes técnicas, foi que surgiu o
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terceiro estdgio denominado por Ortega Y Gasset como “a técnica do técnico”. Consiste na
transicdo da ferramenta para a maquina “Mas sempre se correrd o risco de definir este
absoluto progresso do ponto de vista técnico peculiar aquele que fala, e esse ponto de vista
ndo é o absoluto, evidentemente”. (ORTEGA Y GASSET, 2010, p. 140-141).

Para Ortega Y Gasset nesta fase a técnica preenche a vida do homem contemporaneo
de maneira que o homem ndo pode viver fora do mundo técnico. Esse homem tem a
consciéncia de que a técnica contemporanea ndo € um atributo natural, mas sim fruto da
capacidade criativa e intelectual humana.

No livro MeditacBGes sobre a Técnica Ortega Y Gasset exple seu posicionamento
sobre a técnica e a maneira pela qual esta interfere na vida humana e de como o ambiente de
vivéncia da sociedade passa a diferir do ambiente natural. Para ele, a técnica ndo pode ser
interpretada como mecanismo para atender as necessidades basicas, puramente, para a
sobrevivéncia humana, uma vez que 0s animais também buscam satisfazer as suas
necessidades de sobrevivéncia.

Conforme Ortega Y Gasset a humanidade utiliza-se da técnica ndo sé para assegurar a
manutencdo da vida, mas também para a sua satisfacdo. Assim, para esse filosofo a técnica é
essencialmente humana na medida em que promove o0 bem-estar para a espécie humana,
portanto, para ele “ndo existe homem sem técnica”. A técnica €, assim, o esfor¢o para poupar

esforgo. Atesta, portanto,

Atos técnicos — diziamos — ndo sdo aqueles em que fazemos esforcos para
satisfazer diretamente nossas necessidades, sejam estas elementares ou francamente
supérfluas, mas aqueles em que dedicamos o esforco, primeiro, para inventar e,
depois, para executar um plano de atividade que nos permita:

1°) Assegurar a satisfacdo das necessidades, evidentemente, elementares. 2°)
Conseguir essa satisfagdo com o minimo esforgo. 3°) Criar-nos possibilidades
completamente novas produzindo objetos que ndo existem na natureza do homem.
Assim, o navegar, o voar, o falar com o antipoda mediante o telégrafo ou a
radiocomunicagdo (ORTEGA Y GASSET, 2010, p. 141).

Consequentemente, reflete-se sobre as especificidades e as particularidades do modo
pelo qual cada sociedade humana utilizou-se de uma dada técnica. Portanto, ndo ha uma
técnica, mas técnicas.

Para Jonas a técnica consiste tanto no sentido grego do termo techne — arte, como na
habilidade do trato no mundo extra-humano (JONAS, 2006, p.35). E, ainda, o uso de
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ferramentas e dispositivos artificiais para as necessidades da vida, uma fabricacgdo repetitiva e
continua (JONAS, 2013).

O uso da técnica, na antiguidade, ocorria muitas vezes de maneira intuitiva ou
reproduzida por meio da observacao do fazer em si.

Desse modo, nas palavras de Vargas (1994):

Todas as técnicas tiveram origem magica. Desde o arado que penetrava a mae terra
para fecunda-la e que, portanto, tinha a forma de um falo, até a medicina grega
originaria do deus Asclépio — que curava os doentes durante o seu sono — passando
pela forjaria e a tempera dos acos das espadas &rabes — em que 0s cavaleiros
arrebatavam as espadas das forjas, e as temperavam e brandiam-nas contra o vento
combatendo espiritos. A transmissdo dos conhecimentos técnicos de geracdo a
geracdo foi também inicialmente feita como segredos revelados pelos deuses e,
portanto, a uma corporagdo. De uma forma positiva, entretanto, pode-se pensar a
invengdo das técnicas e a sua transmissdo de geracdo a geragcdo como baseado num
instinto esclarecedor inato ao homem — a partir, talvez, do inconsciente (VARGAS,
1994, p.19).

Diferente da techne e da técnica, as quais ndo detém o conhecimento cientifico, a
tecnologia configura-se como a integracdo, na modernidade, entre a ciéncia e a técnica.
Assim, a partir da ldade Moderna hé a interloccdo entre a teoria - representada pela ciéncia e a
pratica - representada pela técnica, juncdo que alterou, substancialmente, a forma de dominio
da natureza pelo homem.

Gama (1986) refere-se a tecnologia como estando diretamente ligada ao trabalho e a
producdo contemporanea. Assim como 0 seu proprio conceito funde-se a histdria da técnica e

da civilizacdo material. Sobre isso, Gama cita Marx,

O que distingue as diferentes épocas econdmicas ndo é o que se faz, mas como, com
que meios de trabalho se fazem. Os meios de trabalho servem para medir o
desenvolvimento da forga humana de trabalho e, além disso, indicam as condi¢des
em que se realiza o trabalho. (MARX apud GAMA, 1986, p. 208).

Todavia, aponta Gama, a tecnologia ndo pode ser interpretada como sendo o conjunto
de técnicas ou como uma técnica mais sofisticada. A tecnologia esta intrinsicamente ligada a
ciéncia e assim como para Marx a tecnologia funda-se como ciéncia que revela os mistérios

do trabalho, vincula-se, assim, as transformagdes do modo de producéo capitalista.
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Dessa maneira,

(...) A inddstria moderna rasgou o véu que ocultava ao homem o seu préprio
processo social de producédo e que transformava os ramos de producgdo naturalmente
diversos em enigmas, mesmo para aquele que fosse iniciado num deles. Criou a
ciéncia moderna da tecnologia e o principio de considerar em si mesmo cada
processo de producdo (...). A tecnologia descobriu as poucas formas fundamentais
do movimento, em que se resolve necessariamente toda a acdo produtiva do corpo
humano, apesar da variedade dos instrumentos empregados, do mesmo modo que a
mecanica nos faz ver, através da grande complicacdo da maquinaria, a continua
repeticdo das poténcias mecanicas simples. (MARX apud GAMA, 1986, p. 209).

Por conseguinte, ressalta Gama (1986) que mesmo a tecnologia constituindo-se a
partir de um dado momento historico, esta ndo pode ser considerada a margem das relacdes
sociais dominantes. A datacdo da tecnologia e a periodizacdo da histéria feitos a partir de
critérios tecnoldgicos, todavia, figuram-se como inconsistentes, posto que para Zhikov apud
Gama, “E impossivel subordinar a histéria dos homens & historia das maquinas, sem contetido
social”.

Semelhante posicionamento se observa no pensamento de Marx ja no século XIX.
Para este a questdo ndo estava centrada na diferenca conceitual entre técnica e tecnologia, mas
nesta como potencialidade de aumento de producéo, constituindo-se como forca produtiva e
como parte da propria vivéncia humana. Para Marx, (2017, p.446) “(...) A tecnologia revela a
atitude ativa do homem para com a Natureza, o processo de producdo direto de sua vida, e
com isso também suas condicdes sociais de vida e as concepgdes espirituais decorrentes dela
(...)".

A técnica e a tecnologia, de acordo com Vargas, constituem-se como fenémenos
peculiares do mundo contemporaneo, no qual a teoria ndo é mais contemplativa, mas sim a

previsdo do conhecimento daquilo que pode ser aplicado, utilizado. Acrescenta Vargas,

Num mundo assim estruturado, a tecnologia ndo seria uma aplicacdo neutra e ndo
comprometida de teorias cientificas, mas, ao contrério, tanto ela como a ciéncia
seriam conhecimentos comprometidos com as condi¢des politicas e econdmicas da
sociedade. A tecnologia terd que ser entendida como a utilizagdo de conhecimentos
cientificos para a satisfacdo das auténticas necessidades materiais de um povo. Faria,
portanto, parte de sua cultura e ndo poderia ser considerada como mera mercadoria
(VARGAS, s/d, p.182).

Consoante, Jonas tem na tematica da técnica tema contumaz. Fonseca (2012)

enumerou os trabalhos o qual o autor traz o tema da técnica como eixo central, em ordem
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cronoldgica: The Scientific and Technological Revolutions (1971); Technology and
responsibitity: Reflections on the New Tasks of Ethics (1973); Toward a Philosophy of
Technology e O Principio Responsabilidade (1979); Reflexionson Technology, Progressand
Utopia (1981); Technology as a Subject for Ethics e Moglichkeiten und Grenzen der
technischen Kultur (1982); Technik, Ethickundbio genetische Kunst (1984); Warumunsere
Technikeinvordringliches Themaflr die Ethickgewordenist e Technik, Freiheitund Pflicht
(1987).

Jonas menciona em livro anterior ao Principio Responsabilidade o interesse pela

temaética da tecnologia a partir da década de 50,

Mas nem bem esses novos esforgos tedricos encontraram sua primeira aproximacao
de uma posicéo sistematica em meu livro The phenomenon of life [O fenémeno da
vida] (1966) — que reunia o conjunto dos estudos que foram aparecendo de 1950
em diante — um novo conjunto de problemas comecgou a atrair a minha atencéo
filosofica: os desafios morais da tecnologia moderna.” (JONAS, 2017, p.15).

Ressalta-se que no livro Principio Responsabilidade: ensaio de uma ética para a
civilizacao tecnoldgica Jonas expde as caracteristicas formais da técnica e suas consequéncias
filosoficas, a maneira que a técnica antiga e a técnica moderna e também a tecnologia
interferem e influenciam nas a¢des humanas, conferindo-lhes novas formas de poder.

Sera em seu livro de publicacdo posterior Técnica, Medicina e Etica: sobre a pratica
do principio responsabilidade que Jonas abordara o funcionamento operativo da técnica.
Neste, Jonas versa sobre como os produtos, provenientes da técnica, interferem na vida e no
comportamento humano. Trata, também, dos impactos decorrentes do poder dado ao homem
pela técnica por meio de um processo chamado por ele de revolucdo tecnoldgica da era
moderna. Tal revolucdo, segundo Jonas, teve seu inicio com a mecénica, depois com a
quimica, apos a eletrodindmica, fisica e por fim com a biologia, que de acordo com Jonas foi

a Ultima ciéncia a se apossar da técnica moderna e reflete:

Outra escala, quiga a Ultima, da revolucdo tecnoldgica, poderia estar esperando o
momento certo de entrar em cena. As escalas anteriores (percorridas aqui apenas
parcialmente) se baseavam na fisica e tinham a ver com aquilo que o homem pode
colocar a seu servico dentre as existéncias da natureza inamimada. O que ocorre
com a biologia? E com o proprio usuario? Estamos, quem sabe, no umbral de uma
tecnologia que se apoia nos conhecimentos bioldgicos e nos brinda com uma
capacidade de manipulagdo que tem o préprio homem como objeto? Com a aparicao
da biologia molecular e sua compreensao da programacéo genética, isto se converteu
em uma possibilidade tedérica e em uma possibilidade moral, mediante a
neutralizacdo metafisica do ser humano. (...) Dado que a mesma teoria da evolugdo
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da qual a genética é uma pedra fundamental nos privou de uma imagem valida do
ser humano (porque tudo surgiu de forma indiferente, por acaso e por necessidade),
as técnicas fatidicas, uma vez que estiverem prontas, nos encontrardo extremamente
carentes de preparacdo para 0 seu uso responsavel. O antiessencialismo da teoria
dominante, que s6 conhece resultados de facto do acaso evolutivo e nao
essencialidades validas que lhe outorguem sua sancdo, da a nosso ser uma liberdade
carente de norma. Desse modo, o convite tecnoldgico da nova microbiologia duplica
sua realizabilidade fisica e sua admissibilidade metafisica. Supondo que o
mecanismo genético tenha sido plenamente analisado e sua estrutura definitivamente
decifrada, podemos entdo transcrever o texto. Os bi6logos diferem em suas
apreciacbes do qudo perto estamos dessa capacidade; poucos parecem duvidar,
entretanto, do direito a seu exercicio. Se julgarmos pela retérica de seus profetas, a
ideia de ‘tomar as rédeas de nossa propria evolugdo’ é embriagadora até para o0s
homens da ciéncia” (JONAS, 2013, p. 49-50).

Na mesma obra, Jonas aborda a técnica como objeto de reflexdo filoséfica. De acordo
com ele, a técnica moderna encontra-se presente em praticamente todas as esferas da
sociedade moderna. Consequentemente, diante das especificidades da técnica moderna e de
como ela produz efeitos sobre o mundo humano firma-se, portanto, como objeto de
pensamento do campo da filosofia.

Em sintese,

A técnica avanca sobre quase tudo o que diz respeito aos homens — vida e morte,
pensamento e sentimento, acdo e padecimento, ambiente e coisas, desejos e destino,
presente e futuro — em resumo, dado que ela se converteu em um problema tanto
central quanto premente de toda a existéncia humana sobre a terra, ja é um assunto
de filosofia e é preciso que exista alguma coisa como uma filosofia da tecnologia.
(JONAS, 2013, p. 25).

Itera-se, portanto, que no Principio responsabilidade Hans Jonas ndo faz distingbes
conceituais entre techne e técnica antiga e também ndo o faz entre técnica moderna e
tecnologia. Porém, ao estabelecer a diferenca entre a técnica antiga e a técnica moderna, Jonas
elabora os fundamentos essenciais para a formulagdo de sua propositura e reformulacéo para a

teoria ética.

3.1.2 A técnica antiga versus a tecnica moderna

A partir da década de 70 o tema da técnica passa a ganhar maior destaque e em alguns
trabalhos intelectuais se dispdem como eixo central. Na obra analisada O Principio

Responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizacdo tecnologica pode-se inferir tal
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importancia e a relevancia da tematica para esse filésofo ja a partir da semantica do subtitulo
da obra.

Para Jonas com o advento da técnica moderna surgem novos desafios 0s quais exigem
novas reflexes e, nesse sentido, respostas aos questionamentos surgidos. Diante disso, a
técnica moderna incorpora-se como objeto de reflexédo filosofica e da preocupacéao da ética.

Foi tendo como premissa a distingdo conceitual entre técnica antiga e técnica moderna
que Jonas construiu as bases de sua teoria € 0s novos principios éticos explicitados na obra
aqui analisada. Portanto, nesse topico parte-se da diferenciacdo entre o que Jonas chamou de
técnica antiga e a técnica moderna para reconstruir 0 seu pensamento.

Para isso, Jonas se referiu a um trecho da histéria grega Antigona de Séfocles, a qual
retrata a intervencdo do homem sobre a natureza, via a técnica. O objetivo da citacao, segundo
Jonas, é mostrar a presenca da técnica - o que ele chamou de “em um sentido arquétipo, ja faz

soar uma nota tecnoldgica” (2006, p.31). J& na antiguidade,

(...) E Gea, a suprema divindade, que a todas mais supera, na sua eternidade, ele a
corta com suas charruas, que, de ano em ano, vdo e vém, fertilizando o solo, gracas a
forga das alimarias! (...) Com seu engenho ele amansa, igualmente, o animal agreste
que corre livre pelos montes, bem como o décil cavalo, em cuja nuca ele assentara o
jugo, e o infatigdvel touro das montanhas. (JONAS, 2006, p.31)

Jonas nesse excerto exemplificou a acdo humana por meio da técnica antiga, a qual,
segundo ele ndo compromete o equilibrio da natureza “firmemente assentado”. Por mais que o
homem da antiguidade extraia da natureza 0s recursos para a sua sobrevivéncia, o poder da
natureza é maior que a do homem antigo. Assim, ela se refaz e se recompde.

Ja para ilustrar a técnica moderna Jonas utilizou-se da figura mitoldgica de Prometeu —
aquele que tem a antevisdo, para enfatizar o uso do conhecimento de maneira inconsequente
“O Prometeu definitivamente desacorrentado” (JONAS, 2006, p.21). A alegoria do Prometeu
utilizada por Jonas faz mencéo ao poderio da técnica moderna. Prometeu ao dar o fogo, antes
destinado somente aos Deuses para 0s homens, proporcionou-lhes o conhecimento necessario
tanto ao seu desenvolvimento quanto a sua autonomia em relagéo aos deuses.

No didlogo travado com o coro grego,

Disse Prometeu:
Gragas a mim, os homens ndo mais desejam a morte.
Coro: Que remédio lhes destes contra o desespero?

Dei-lhes uma esperanca infinita no futuro.
Coro: Oh! Que dom maravilhoso fizeste aos mortais!
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Além disso, consegui que eles participem do fogo celeste.
Coro: O fogo?!... Entdo os mortais ja possuem esses tesouros?
Sim; e desse mestre aprenderdo muitas ciéncias e artes
(ESQUILO, 2005)

Ao presentear 0os homens com o fogo celeste, o titd Prometeu figura-se como o
benfeitor da humanidade, j& que lhe concedeu o conhecimento e em consequéncia todas as
conquistas decorrentes da posse desses. No entanto, pode representar, também, a imprudéncia,
posto que ndo obedecesse aos desejos dos deuses aos quais se mantinham, exclusivamente, a
pose do fogo.

Jonas ao se utilizar do mito grego Prometeu acorrentado, por meio da metafora do
fogo, teve por intuito sinalizar os efeitos catastroficos que podem advir do uso irrestrito e
desmedido do conhecimento cientifico e da técnica moderna.

Analogo ao poder experimentado pelo homem antigo a partir do dominio do fogo, a
técnica moderna conferiu a0 homem moderno um poder até entdo ndo vivenciado por ele.
Este homem de posse da técnica moderna criou, desenvolveu e aprimorou artefatos cada vez
mais sofisticados e se tornou dependentes dele.

Para Rossi, a interpretacdo desse mito dado por Bacon, tem no fogo roubado de
Prometeu a origem da industria e que por meio da técnica e das ciéncias o “homem pode
modificar sua condicdo de nudez e impoténcia originarias e, de certa forma, tornar-se senhor
das coisas criadas” (ROSSI, 1989, p.147).

Desse modo, a técnica na antiguidade conferia a natureza danos, porém de maneira
reversivel. Isto porque, a capacidade regenerativa da natureza era tdo maior e mais rapida que
a capacidade destrutiva da técnica. Portanto, toda e qualquer interferéncia humana na natureza
foi considerada por Hans Jonas como superficial e impotente para prejudicar um equilibrio
firmemente assentado. A natureza se sobrepunha, portanto, a técnica tradicional (JONAS,
2006. p. 32).

Sobremaneira, conforme o pensamento jonasiano (JONAS, 2006, p.33-34), a técnica
moderna invade a vida do homem, impondo novos comportamentos, novos habitos e
sobretudo extorquindo e causando danos irreparaveis a natureza. A partir da modernidade,
pois, comportamentos individuais e coletivos, relagdes sociais e econdémicas sofrem influencia
direta e constante das a¢des oriundas da técnica moderna.

Nessas sociedades o0s aparatos tecnoldgicos estdo a cada dia mais presentes e tem seu
uso intensificado em praticamente todos os aspectos da vida cotidiana. No livro posterior ao

Principio Responsabilidade, Jonas mantem tal pensamento “(...) a técnica avancga sobre quase
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tudo o que diz respeito aos homens — vida e morte, pensamento e sentimento, acdo e
padecimento, ambiente e coisas, desejos e destino, presente e futuro” (JONAS, 2013, p.25).

Em contrapartida a técnica da antiguidade, Jonas imputa a técnica moderna a
potencializacdo das a¢6es humanas, desse modo, é facultado ao homem moderno um poder
até entdo ndo conhecido por ele dado pelo poder destruidor da técnica moderna. A medida
que, por meio da técnica moderna, a atividade humana se apropria e intervém na natureza de
maneira ampliada, em profundidade e em extensdo, a natureza passa a sofrer o impacto
destrutivo da técnica moderna.

Ortega Y Gasset (2010) filésofo pesquisador das questdes relacionadas ao homem e a
técnica, sobre esta relacdo, reflete:

E eis aqui como a meditacdo sobre a técnica nos faz topar dentro dela, como com o
caroco num fruto, com o raro mistério do ser do homem. Porque é este um ente
forgado, se quer existir, a existir na natureza, submerso nela; é um animal.
Zoologicamente, vida significa tudo o que é preciso fazer para sustentar-se na
natureza. Mas o homem ordena-as para reduzir a0 minimo essa vida, para ndo ter
que fazer o que tem que fazer o animal. No vao que a superacao de sua vida animal
deixa, dedica-se 0 homem a uma série de tarefas ndo bioldgicas, que néo lhe séo
impostas pela natureza, que ele se inventa para si mesmo. E precisamente a essa vida
inventada, inventada como se inventa um romance ou um peca de teatro, é ao que 0
homem chama vida humana, bem-estar. A vida humana, pois, transcende da
realidade natural, ndo Ihe é dada como Ihe é dado a pedra cair e ao animal o
repertdrio rigido de seus atos organicos — comer, fugir, nidificar, etc. — Sendo que
0 homem a faz, e este fazer a propria vida comega por ser a invencao dela. Como? A
vida humana seria entdo em sua dimensdo especifica... uma obra de imaginagdo?
Seria 0 homem uma espécie de romancista de si mesmo que forja a figura fantastica
de um personagem com seu tipo irreal de ocupacdes e que para conseguir realiza-lo
faz tudo o que faz, ou seja, é técnico? (ORTEGA Y GASSET, 2010, p. 143).

Jonas aponta a técnica moderna como uma ameaca a sobrevivéncia da humanidade.
N&o somente para a sua integridade fisica, mas também a sua felicidade; na medida em que
esta se estende a propria natureza do homem, portanto, “a promessa da tecnologia moderna se
converteu em ameaca, ou esta se associou aquela de forma indissolavel (...). E preciso,
portanto, colocar freios voluntarios a técnica moderna” (JONAS, 2006, p.21).

Desse modo, para Jonas a técnica moderna amplia, consideravelmente, a acdo humana
sobre a natureza, posto que tal acdo atinge em escala de magnitude até entdo nao conhecida
pelo homem “(...) nada se equivale no passado ao que o homem ¢ capaz de fazer no presente e
se vera impulsionado a seguir fazendo, no exercicio irresistivel desse seu poder.” (JONAS,

2006, p.21)
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Prometeu esta liberto,

O Prometeu definitivamente desacorrentado, ao qual a ciéncia confere forgas antes
inimagindveis e a economia o impulso infatigavel, clama por uma ética que, por
meio de freios voluntarios, impega o poder dos homens de se transformar em uma
desgraca para eles mesmos. (JONAS, 2006, p.21).

Em suma, a técnica antiga — techne como esfor¢co humano, ultrapassou os objetivos
pragmaticamente delimitados dos tempos antigos. Na antiguidade a técnica era um atributo
cobrado pela necessidade ¢ “ndo o caminho para um fim escolhido pela humanidade”. Ja a
techne na forma da técnica moderna, “transformou-se em um infinito impulso da espécie para
seguir em um processo continuo”. A tecnologia confere ao homem moderno poderes 0s quais

contribui para 0 aumento da ambicao do homem, assim:

Somos tentados a crer que a vocacdo dos homens se encontra no continuo progresso
desse empreendimento, superando-se sempre a si mesmo, rumo a feitos cada vez
maiores. A conquista de um dominio total sobre as coisas e sobre o préprio homem
surgiria como a realizacdo do seu destino (...) o triunfo do homo faber sobre o seu
objeto externo significa, a0 mesmo tempo, o seu triunfo na constituicdo interna do
homo sapiens, do qual ele outrora costumava ser uma parte servil. (JONAS, 2006,
p.43).

Para Jonas vivemos o perigo apocaliptico, decorrente da “dimensdo excessiva da
civilizagdo técnico-industrial” (JONAS, 2006, p. 235) e o ideal baconiano, segundo Jonas,
colabora para esse fim, pois coloca o saber a servico da dominacdo da natureza para utiliza-la

de maneira inadvertida.

3.2 A concepcéao de técnica Jonasiana como heranca heideggeriana

Martin Heidegger®?, filsofo aleméo (1889-1976), em A questdo da técnica - texto
elaborado em 1953 para uma conferéncia em Munique; segundo Fonseca (2012), trata-se,
dentre as publicacbes desse autor, no tocante a tematica da técnica, aquela de maior
detalhamento teodrico. Nela, Heidegger propde iniciar a reflexdo sobre a técnica tendo como

12 Heidegger, considerado um filésofo importante do século XX, foi professor de Jonas na Universidade de
Friburgo e, posteriormente, os dois trabalharam como professor e aluno/assistente na Universidade de Marburgo.
Considerou-se, assim, importante pesquisar a relacdo tedrica e possivel influéncia, no que tange a técnica, do
pensamento heideggeriano na obra Principio Responsabilidade.
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método para tal a constru¢do de um caminho de pensamento por meio da linguagem. Desse
modo, o filésofo parte da proposi¢do de que “A técnica ndo é a mesma coisa que a esséncia da
técnica” mais a frente assegura: “Assim, pois, a esséncia da técnica também ndo ¢ de modo
algum algo técnico” (HEIDEGGER, 2007, p. 375-376).

Comumente, pensa-se a técnica como meio para fins e/ou como um fazer humano,
esta, também, considerada por Heidegger como determinacédo instrumental e antropoldgica da
técnica. Ambas concepcOes estdo relacionadas para se atingir a um fim que se escolher, um

meio que serd executado pelo fazer humano. Heidegger explicita,

O aprontamento e o emprego de instrumentos, aparelhos e maquinas, o que é
propriamente aprontado e empregado por elas e as necessidades e fins a que servem,
tudo isso pertence a técnica. O todo dessas instalacfes é a técnica. Ela mesma é uma
instalacdo; expressa em latim, um instrumentum. (HEIDEGGER, 2007, p. 376).

A relacdo do homem com a técnica € determinada pela concepg¢do instrumental da
técnica. A técnica moderna €, portanto, um meio para fins. Para Heidegger “pretende-se ter
espiritualmente a técnica nas maos”, é preciso, pois, domina-la, para ter o seu total controle,
“o querer dominar se torna tdo mais iminente quanto mais a técnica ameaga escapar do
dominio dos homens. (HEIDEGGER, 2007, p. 376).

No entanto, € correto considerar a técnica como meio, contudo, aponta Heidegger, ndo
significa que seja verdadeiro. Desse modo, para se ter o total entendimento do que seja a
técnica, ou seja, para se chegar a verdade da técnica, ha de entendé-la como esséncia, mesmo
a esséncia da técnica ndo sendo a técnica.

Portanto, para se questionar o que ¢ a técnica, se faz necessario questionar “o que ela
¢” (HEIDEGGER, 2007, p. 376). Nesse sentido, argumenta Heidegger, h4 a técnica e ha a
esséncia da técnica. Assim, faz-se necessario o entendimento ontoldgico da técnica. A técnica,
portanto, caracteriza-se na esfera da metafisica. A técnica, por conseguinte, a sua esséncia é
um desencobrimento, um desvelamento, ela revela algo — aletéia.

Posto isso, conclui-se que a técnica para Heidegger configura-se na dualidade. A saber
do ponto de vista filoséfico apresenta-se como esséncia, € do ponto de vista material como
instrumento.

Desse modo, Jonas herda a premissa heideggeriana de técnica como modo
instrumental, no entanto, ao contrario de Heidegger que ndo vé possibilidades para a

dominacdo da técnica, para Jonas ela precisa ser dominada e isto é possivel por via da ética.
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Todavia, tanto para Heidegger quanto para Jonas a técnica moderna escapou do controle do
homem.

Posicionamento semelhante encontra-se também no carater ambivalente da técnica.
Para ambos ela possui seu carater negativo de maneira indissociavel do positivo, assim como

0 aspecto positivo ndo se dissocia do negativo.

3.3 A critica jonasiana ao ideal baconiano e a concepg¢do marxista da técnica

Francis Bacon, fildsofo inglés (séc. XVII), defendeu o conhecimento como Unica
forma segura de dominacdo do homem sobre a natureza; via nesta o caminho para que o
homem se sobrepusesse a todas as demais coisas, criando assim - o imperiumhominis (império
do homem).

O conhecimento seria, portanto, via 0 uso da técnica, 0 promotor necessario para o
homem, dominar enfim e definitivamente a natureza. Dessa premissa surge o ideal baconiano
— saber € poder.

Para ele, a filosofia deve estar para além da ciéncia das coisas humanas e sobrenaturais
(misticas), assim como o conhecimento deve ter, também, o carater pratico. No cerne de seu
pensamento esta 0 método indutivo como critério valido para se obter o verdadeiro
conhecimento cientifico. Desse modo, escreve o Novum Organum no qual estabelece as
premissas do método cientifico indutivo. O ideal baconiano, portanto, encontra-se na origem
da ciéncia moderna.

No texto MagnaliaNaturee - Pracipuequoadusus humanos “As maravilhas naturais,

sobretudo aquelas que servem ao homem”, Bacon escreve:

Prolongar a vida.

Devolver, em qualquer grau, a juventude.

Retardar o envelhecimento.

Curar das doencas reputadas incuraveis.

Minorar a dor.

Purgas mais faceis e menos repugnantes.

Aumentar a forca e a actividade.

Aumentar a capacidade de suportar a tortura ou a dor.
Transformar o temperamento, a obesidade e a magreza.
Transformar a estatura.

Transformar a fisionomia.

Aumentar e elevar a capacidade cerebral.
Metamorfosear um corpo noutro.

Instrumentos de destruicdo, como os da guerra e 0 veneno.
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Tornar alegres os espiritos, dar-lhes boa disposig&o.

Poder da imaginacao sobre o corpo, ou sobre outro corpo.

Acelerar o tempo no que respeita as maturacoes.

Acelerar o tempo no que toca as clarificacdes.

Acelerar a putrefaccao.

Acelerar a decoccéo.

Acelerar a germinacao.

Fabricar compostos ricos para a terra.

Forcas da atmosfera e nascimento das tempestades.

Transformacao radical, como a que se verifica na solidificacéo,
amolecimento, etc..

Transformar as substancias acidas e aquosas em substancias gordas e oleosas.
Produzir alimentos novos a partir de substancias que actualmente

nédo sdo utilizadas.

Fabricar novos fios para as roupas; e novos materiais, a exemplo do papel,
do vidro, etc..

Predigdes naturais.

llusBes dos sentidos.

Maiores prazeres para os sentidos.

Minerais artificiais e cimentos.

(Sir Francis Bacon. La Nouvelle Atlantide. Paris: Payot, 1983, pp. 86-87).

Nota-se que dentre as “maravilhas” a serem conquistadas, muitas delas praticamente
impensaveis para o seculo XVII, como: “fabricar novas espécies, transplantar uma espécie em
outra, acelerar a germinacdo, produzir alimentos novos”, se constituem em exemplos do que
Bacon vislumbrava ser possivel por meio do conhecimento.

No entanto, tais conquistas, antes apenas imaginadas, tornam-se possiveis para 0
século XX. Por meio do conhecimento, a civilizacdo técnico-industrial, usufrui da natureza de
maneira indiscriminada o que coloca como perigo escatoldgico na visdo de Jonas.

Segundo Jonas, a ameaca de catastrofe do ideal baconiano de dominacdo da natureza
por meio da técnica reside, portanto, na magnitude de seu éxito, ressalta-se que o ideal
baconiano influenciou o pensamento iluminista. Esse éxito tem duplo aspecto: econémico e
bioldgico. A inter-relacdo de ambos, que conduz necessariamente a crise, é hoje patente.

Saber é poder consiste na maxima do ideal baconiano, para Jonas o proprio ideal

revela-se como insuficiente, para ele

O grande éxito econémico de bens per capita em quantidade e variedade, reduzindo
ao mesmo tempo o dispéndio de trabalho humano, conduzindo a uma crescente
elevacdo do bem-estar social para um nOmero crescente de homens, e
consequentemente a um involuntario aumento do consumo no interior do sistema —
ou seja, a um crescimento enorme do intercdmbio metabdlico entre o corpo social e
0 ambiente natural. (JONAS, 2006, p.235).
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Assim, para Jonas, esse aumento do intercambio metabolico ja seria suficiente para
trazer o perigo do esgotamento dos recursos naturais. O aumento populacional, chamado por

Jonas de “€xito bioldgico” potencializou e acelerou o perigo,

A explosdo demografica, compreendida como problema metabolico do planeta,
rouba as rédeas da busca de uma melhora no nivel de vida, forgando uma
humanidade que empobrece, na luta pela sobrevivéncia mais crua, aquilo que ela
poderia fazer ou deixar de fazer em funcdo de sua felicidade: a uma pilhagem cada
vez mais brutal do planeta, até que este diga a Ultima palavra, ndo mais consentindo
a sua superexploracdo (...). Mantidas por longo tempo fora do jogo, gracas a técnica,
as leis de equilibrio da ecologia que impediram o crescimento excessivo de uma
Unica espécie, se impordo de forma assustadora, na mesma propor¢cdo em que se
atingiram os limites de sua tolerancia. E um grande desafio espetacular como sera
possivel que aquela parte da humanidade, que restard, seguira vivendo em uma Terra
devastada”. (JONAS, 2006, p. 236).

Na citagdo acima Jonas assume posicionamento malthusiano, para ele 0 aumento
populacional colocaria sobrecarga aos recursos naturais levando o planeta a exaustao desses
recursos, a “Terra mostra sinais de exaustdo” (JONAS, 2006, p.294).

Em conferéncia em 1981 sobre Possibilidades e Limites da Cultura Técnica Jonas

confirma esse posicionamento,

Nas minhas prdprias consideragdes me encontrei, ao pensar nas possibilidades da
utopia, com a simples consideracdo do que podemos esperar deste planeta enquanto
ha abastecimento de uma humanidade muito, muito numerosa, em constante
crescimento, com todos 0s bens vitais que hoje consideramos parte de uma
existéncia satisfatoria, e dos quais o Terceiro Mundo deve receber sua parte
(JONAS, 2013, p. 287).

Doravante se questiona o potencial tecnoldgico para a producdo de alimentos posto a
premissa malthusiana de que a populagéo cresce em progressdo geométrica e os alimentos tem
sua producdo efetivada em progressdo aritmética. Jonas aborda justamente a questdo
ambiental como eixo de reflexdo central. Utilizando-se os recursos tecnolégicos com o intuito
de aumentar a producéo alimenticia, uma vez que “o problema de como alimentar a crescente
populagdo mundial vem naturalmente em primeiro lugar” (JONAS, 2006, p. 302), poderia
solucionar a fome dos “condenados da Terra” (ibidem, 289). No entanto, continuaria pondo
em risco todo o sistema ecoldgico, visto que, por exemplo, 0 uso de fertilizantes tem seu
efeito cumulativo sobre a natureza e seus biomas, como no bioma hidrico e nas cadeias

alimentares.
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As tecnologias agrarias de maximizagdo tém impactos cumulativos sobre a natureza
que mal comecaram a revelar-se em ambito local, por exemplo, na poluigdo quimica
dos recursos hidricos e das aguas costeiras (para 0 que contribuem também as
indUstrias), com efeitos nocivos transmitidos pela cadeia alimentar. A salinizacdo
dos solos pela irrigacdo constante, a erosdo provocada pela aragem dos campos, as
mudancas climaticas decorrentes do desmatamento (eventualmente até a diminuicéo
do oxigénio disponivel na atmosfera) sdo outros castigos advindos de uma
agricultura cada vez mais intensiva e expansiva. (JONAS, 2006, p. 302).

A tecnologia seria a via pela qual, de acordo com Jonas, 0 marxismo colocaria o ideal
baconiano em prética. Para ele o pensamento marxista prega o culto a técnica e, nesse sentido,
o0 “marxismo ¢ uma escatologia ativa” (JONAS, 2006, p. 239).

Jonas se contrapBe ao pensamento de Marx no que se refere a técnica. Para Jonas, 0
socialismo surge com o comeco da técnica mecanizada, € pois com a técnica moderna que
pode ocorrer 0 aumento significativo da producdo, a qual poderia ser repartida de maneira

igualitaria e, nesse sentido, justa. Na concepc¢do de Jonas:

S6 a moderna tecnologia permite que tal aumento do produto social possa ocorrer
sem que sua reparticdo justa (equitativa) resulte em uma generalizacdo da pobreza
(...). A pobreza igualitaria de todos, garantida pelo Estado, pode ser moralmente
menos revoltante do que a riqueza de poucos face da pobreza de muitos (...)
(JONAS, 2006, p.240).

Marx sistematiza conceitualmente as bases da revolucdo industrial, tendo como ponto
de partida o sistema de maquinarias. Para ele, 0 aumento intensivo da produtividade ocorreu
com o rompimento da limitagdo organica do homem, que “é um instrumento muito imperfeito
de producao uniforme e continuo” substituido pela for¢a-motriz da maquina, a qual se
aperfeicoou continuamente em funcédo da técnica aplicada a industria. (MARX, 2017. p.449)

Conforme Marx,

A maquina, da qual parte a Revolugéo Industrial, substitui o trabalhador, que maneja
uma Unica ferramenta, por um mecanismo, que opera com uma massa de
ferramentas iguais ou semelhantes de uma s6 vez, e que é movimentada por uma
Unica forca motriz, qualquer que seja a sua forca (...). Desse modo, o periodo
manufatureiro desenvolveu os primeiros elementos cientificos e técnicos da grande
indastria. (MARX, 2017 p. 449)

Foi a grande industria, aponta Marx, a promotora do desenvolvimento técnico e
tecnoldgico, posto que a tecnologia se desenvolveu em funcdo da e na indudstria. Segundo

Marx, “A grande industria, teve, portanto, de apoderar-se de seu meio caracteristico de
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producdo, a propria maquina, e produzir maquinas por meio de maquinas. S assim ela criou

sua base técnica adequada e se firmou sobre seus proprios pés”. (MARX, 2017. p. 458)

Diante do exposto, a técnica constitui-se no pensamento jonasiano como vocacao do

homem, que possibilitou a ampliacdo nas dimensdes espaco-temporais das acdes humanas e,

também, ao seu ver, a técnica teve o seu efeito mais perigoso ao promover o sucesso do ideal

baconiano.

Em sintese,

a techne, como esforgo humano, tenha ultrapassado os objetivos pragmaticamente
delimitados dos tempos antigos. Aquela época, como vimos, a técnica era um
atributo cobrado pela necessidade, e ndo o caminho para um fim escolhido pela
humanidade — um meio com um grau finito de adequagdo a fins préximos,
claramente definidos. Hoje, na forma da moderna técnica, a tecne transformou-se em
um infinito impulso da espécie para adiante, seu empreendimento mais significativo.
Somos tentados a crer que a vocagdo dos homens se encontra no continuo progresso
desse empreendimento, superando-se sempre a si mesmo, rumo a feitos cada vez
maiores. (JONAS, 2006, p. 43).

A técnica como vocacdo da humanidade (JONAS, 2006, p.43) € corroborado, pelo

préprio, Jonas 13 (treze) anos apds a publicacdo do Principio Responsabilidade,

Aunque no siempre conozcamos la finalidade de uma herramienta determinada,
sabemos, sin embargo, que la tenia, que fue pensada y produzida a partir de las
relaciones de fin-medio y causa-efecto (...). Por razones comprensibles las
herramientas nunca faltaran . Em cambio la imagen y la tumba, ya que ambas son un
lujo mayor de la humanidade em su lucha por abastecer las necesidades naturales,
pueden faltar en uno u otro lugar por diversas razones. Pese a ello, no desamos de
contar la capacidad de producirlas entre las caracteristicas que constituyen la
existencia humana, y en ninguna cultura estan del todo ausentes. La nuestra pone en
la actualidade em mayor énfasis en lo que se anuncia en la herramienta: la técnica y
la ciencia natural que esta a sua servicio. Lo que se hallaba mas préximo a la
finalidad bioldgica y su dinamica de seleccion, lo que apareci6 primero como tributo
a la dependencia de la naturaleza y que se oponia a ésta com ayuda, esto es lo que
actualmente sobresale com sus nunca sospechados éxitos que se van superando
siempre de nuevo y que dominan toda nuestra existencia, destacando entre todo lo
demés que nos distingue 'de todos los seres que conocemos'. No olvidemos por eso
que también los otros horizontes transanimales, extrafios al progreso - también la
metafisica, acutalmente desprestigiada — forman parte del todo de la especie
humana. (JONAS, 2012, s/p).

Nesses termos, a técnica confere ao homem poder. Jonas relaciona e categoriza em trés

niveis de poder. O primeiro poder ou poder de primeiro grau refere-se aquele exercido pelo

homem sobre a natureza. O segundo poder ou poder de segundo grau consiste no uso abusivo
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da técnica, é aquele em que o saber promove o dominio sobre a natureza e assim a leva a uma
superexploracdo. Para Jonas (2006, p.237) esse “poder tornou-se autbnomo enquanto sua
promessa transformou-se em ameaca ¢ sua perspectiva de salvagdo em apocalipse”. E o
terceiro poder ou poder de terceiro grau configura-se como o poder sobre o poder. Portanto,

adverte Jonas: a fim de evitar uma catastrofe,

torna-se necessario um poder sobre o poder (...). Um poder sobre todo aquele poder
de segundo grau, que ndo mais pertence a0 homem, mas ao proprio poder, que dita
as regras do seu uso ao seu suposto usuario, transformando-o em mero executor
involuntario de sua capacidade. Que, portanto, e vez de libertar o homem, o
escraviza” (JONAS,2006.p.237).

Dessa maneira, Jonas aponta questionamentos sobre qual dos sistemas econdmicos
melhor se configuraria para uma civilizacdo cuja técnica é posta como fins e ndo mais como
meio, neste contexto tedrico Jonas argumenta entre 0s sistemas capitalista e socialista.

Para Jonas o capitalismo e o marxismo configuram-se como duas formas distintas de
dar respostas aos problemas advindos do avanco tecnoldgico e cientifico. No entanto, a ética
marxista e o ideal progressista se relacionam- com a ética, baseada na responsabilidade, ou

seja, aquela orientada para os deveres do futuro. Desse modo, argumenta Jonas

S0 0 programa marxista, que integra a ingénua formula baconiana de dominagdo da
natureza e a transformacéo radical da sociedade, esperando, com isso, 0 surgimento
do homem definitivo, pode ser considerado seriamente como fonte de uma ética que
oriente a agdo predominantemente para o futuro, dai extraindo suas normas para o
presente. Pode-se dizer que o marxismo pretende colocar os frutos da heranca
baconiana a disposicdo da humanidade, realizando a promessa original de um género
humano superior, promessa que se encontrava em ma situacdo nas maos do
capitalismo.(JONAS, 2006, p. 239).

O planejamento centralizado de acordo com as necessidades coletivas, proposto pelo
socialismo pode evitar grandes desperdicios da I6gica de uma economia dominada pela busca
do lucro, apresentando a capacidade de garantir o bem estar social, além de economizar
recursos naturais. A auséncia da motivacdo do lucro, entretanto, eliminaria uma das causas do
desperdicio, que ¢ a criagdo artificial de ‘necessidades’, ou seja, de demandas de consumo até
entdo desconhecidos e ndo desejados, possibilitando refrear a destruicdo dos recursos finitos,

que prejudicam a ecologia global como um todo.
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J& o capitalismo se, por um lado, promove o desperdicio na ponta do consumo, ao
incitar necessidades, por outro lado, o interesse em diminuir custos Ihe oferece um motivo
interno para economizar na fonte, interesse que se torna coercitivo pela concorréncia.

A questdo posta por Jonas é se o socialismo, que da mesma forma que o capitalismo
visa a prosperidade material, seria capaz de produzir uma moral publica e se sob a égide da
crenca de que neste tipo de sistema ha uma moral publica de que se vive pela coletividade e
por ela se sacrifica. Nesses termos a sociedade comunista “seria capaz de iniciar a sua
trajetéria rebaixando o nivel de vidas das populacdes, particularmente quando tal
rebaixamento deveria ser feito visando a uma reparticdo mais equitativa dos recursos do
planeta em proveito de povos estrangeiros” (JONAS, 2006, p.245).

Nesse sentido, a nica alternativa, segundo Jonas, seria oferecida pela politica: “adotar
0 ‘principio do medo’ sob o disfarce do ‘principio da esperanca’ . (ibidem, p. 247) Assim o
marxismo, por meio de um jogo de mistificagdo das massas, e de um esfor¢o de entusiasmo
pela utopia, promoveria a expectativa de uma realizacdo futura sustentada pelas privagoes
presentes.

Jonas chega a conclusdo que o risco que a sociedade sem classes defendida pelo
marxismo apresenta seria 0 surgimento de diferentes tipos de tirania, frente a inaptiddo da
democracia, caracterizada pela impossibilidade de destituicdo do poder e frente a necessidade
de uma identificacdo coletiva com o governo, expressa pela confianca na integridade de seus
quadros dirigentes. Frente a hierarquizacdo de responsabilidades, proprias das sociedades
modernas e tecnologicas, “os privilégios de status, mesmo que ndo sejam reconhecidos por

este nome seriam inevitaveis” (ibidem, p.248).
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4 A ETICA DA RESPONSABILIDADE: UMA PROPOSTA JONASIANA PARA A
CIVILIZACAO TECNOLOGICA

A partir da modernidade os comportamentos individuais e coletivos, as relacdes
sociais e econdmicas sofrem influéncias diretas e constantes das a¢des oriundas da técnica
moderna. Nessas, as tecnologias estdo a cada dia mais presentes e tem seu uso intensificado

em praticamente todos 0s aspectos da vida cotidiana. Reitera-se, assim, nas palavras de Jonas:

a técnica avanca, sobre quase tudo o que diz respeito aos homens — vida e morte,
pensamento e sentimento, acdo e padecimento, ambiente e coisas, desejos e destino,
presente e futuro — em resumo, dado que ela se converteu em um problema tanto
central quanto premente de toda a existéncia humana sobre a terra, ja € um assunto
de filosofia e é preciso que exista alguma coisa como uma filosofia da tecnologia”
(JONAS, 2013, p.25).

Analogo ao poder experimentado pelo homem antigo a partir do dominio do fogo, a
técnica moderna conferiu a0 homem moderno um poder até entdo ndo vivenciado por ele.
Este homem de posse da técnica moderna criou, desenvolveu e aprimorou artefatos cada vez
mais sofisticados e se tornou dependentes dele.

Em contrapartida a técnica da antiguidade, Jonas imputa a técnica moderna a
potencializacdo das acdes humanas. Desse modo, é facultado ao homem moderno um poder
até entdo ndo conhecido por ele. A medida que, por meio da técnica moderna, a atividade
humana se apropria e intervém na natureza de maneira ampliada, em profundidade e em
extensao.

Desse modo, para 0 pensamento jonasiano a tecnologia ou a técnica moderna
promovem novos comportamentos, novos habitos a sociedade. Ha uma alteracéo significativa
no agir humano imputado pela tecnologia. Portanto, desse pensamento pode-se inferir que na
sociedade tecno-industrial novos estilos de vida surgem e como consequéncia direta desse

novo agir humano surgem novas questdes as quais requerem novas reflexdes axiologicas.

a ética tem a ver com o agir, a consequéncia logica disso é que a natureza
modificada do agir humano também impde uma modificacdo na ética. E isso nao
somente no sentido de que 0s novos objetos do agir ampliaram materialmente o
dominio dos casos aos quais se devem aplicar as regras de conduta em vigor, mas
em um sentido muito mais radical, pois a natureza qualitativamente nova de muitas
das nossas a¢Bes descortinou uma dimensao inteiramente nova de significado ético,
ndo prevista nas perspectivas e nos canones ela ética tradicional. (JONAS, 2006, p.
29).
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Jonas anuncia, portanto a necessidade dessa nova ética. Segundo ele, o Prometeu
“definitivamente desacorrentado clama por uma nova ética que seja capaz de frear o poder
dos homens e impedir uma catastrofe em ambito global (JONAS,2006, p. 21). O homem
moderno, ademais, ndo encontra limites para sua acdo, potencializada pela técnica moderna e,

assim, como no mito do Prometeu, tenta superar sua condi¢cdo humana.

O prometeu definitivamente desacorrentado, ao qual a ciéncia confere forcas ante
inimaginaveis e a economia o impulso infatigavel, clama por uma Etica que por
meio de freios voluntarios, impega o poder dos homens de se transformar em uma
desgraca para eles mesmos. A tese é que a promessa da tecnologia moderna se
converteu em ameaca, ou esta se associou a aquela de forma indissollvel. Ela vai
aléem da constatacdo da ameaca fisica. Concebida para a felicidade humana, a
submissdo da natureza, na sobremedida de seu sucesso, que agora se estende a
prépria natureza do homem, conduziu ao maior desafio ja posto ao ser humano pela
sua propria agdo. Tudo ai é novo, sem comparagdo com 0 que 0 precedeu, tanto no
aspecto da modalidade quanto no da magnitude: nada se equivale no passado ao que
0 homem é capaz de fazer no presente e se vera impulsionado a seguir fazendo, no
exercicio irresistivel desse seu poder. (JONAS, 2006. p. 21).

Diante disso, Jonas considera a tecnologia como ameaca a existéncia humana “(...)
dado que ela - a técnica — se converteu em um problema tanto central quanto premente de toda
a existéncia humana sobre a terra” (JONAS, 2013. p. 25). Para o fildsofo, portanto, o impacto
da tecnologia sobre as sociedades pode colocar em risco a sobrevivéncia da humanidade e da

natureza. Sobre esse poder Jonas refere-se:

O poder tornou-se autbnomo enquanto sua promessa transformou-se em ameaca e
sua perspectiva de salvacdo, em apocalipse. Torna-se necessario agora, a menos que
seja a propria catastrofe que nos imponha um limite, um poder sobre o poder, a
superacdo da impoténcia em relagdo a compulsdo do poder que se nutre de si mesmo
na medida de seu exercicio (JONAS, 2006, p.237).

No entanto, conforme argumenta Jonas, as éticas tradicionais ndo possuem respostas
para 0 novo agir humano - para 0 homem contemporéneo que possui a vocagao tecnoldgica
(JONAS, 2006, p. 43). Isso significa que o agir do homem da antiguidade era compativel com

a ética tradicional, esta

relacdo a técnica antiga ou seja todo o dominio da techne (habilidade) era, a excecéo
da medicina — eticamente neutro, considerando tanto o sujeito quanto o objeto do
agir, do ponto de vista do objeto porque a arte somente afetava superficialmente as
coisas, ndo colocava em risco a integridade do objeto. Do ponto de vista do sujeito,
“porque a techne, como atividade, compreendia-se a si mesma como um atributo
determinado pela necessidade e ndo como um progresso que se autojustificasse
como fim precipuo da humanidade em cuja persegui¢cdo engajam-se 0 maximo
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esfor¢co e a participagdo humanos. A verdadeira vocagdo do homem encontra-se
alhures. Em suma, a atuagdo sobre objetos ndo formava um dominio eticamente
significativo. (JONAS, 2006, p.35).

Nesses termos, a ‘significacdo ética’ tratava da relagdo direta de homem com homem,
inclusive o de cada homem consigo mesmo. Toda ‘ética tradicional’ ¢ antropocéntrica,
circunscrita desse modo no campo unicamente humano. Dado a esséncia do homem
considerada constante, ndo sendo ela propria apontada, por Jonas (2006, p. 35) como objeto
da “techne (arte) reconfiguradora”.

O bem e o mal, com o qual o agir humano tinha que se preocupar, se evidenciava nas
na acOes imediatas, a curto prazo. Na prépria praxis ndo requeriam planejamento de longo
prazo. Desse modo, o agir estava relacionado com o ‘aqui agora’. “O alcance efetivo da agdo
era pequeno”. (JONAS,2006.p.35). Assim, havia a proximidade do objetivo tanto do tempo
quando do espaco e o longo trajeto das consequéncias ficava a critério do acaso. Por
conseguinte a ética tinha que dar respostas as situa¢des relacionadas ao contexto do ‘aqui
agora’, de como as situagdes tipicas da vida privada e publica se apresentavam aos homens.

Jonas (2006, p. 36) aponta que todas as maximas da ética tradicional até entdo tem em
comum: “aquele que age e o outro do seu agir sdo participes de um presente comum”. 1SS0
significa que é 0 momento presente o tempo para o qual a ética tem como foco de atuacéo. O
universo moral consiste nos contemporaneos, e 0 seu horizonte futuro limita-se a extensdo
previsivel do tempo de suas vidas. Da mesma forma a espacialidade deixa de ter contornos
bem definidos, ha desse modo, a ampliacdo da fronteira do espaco geogréfico. Portanto, o
tempo e 0 espaco sdo reconfigurados.

Segundo Hans Jonas, a ética tradicional estd ancorada no relacionamento direto
homem a homem, sendo, portanto, antropocéntrica (JONAS, 2006, p. 35). Isto porque a ética
tradicional fundamenta-se no individualismo e este predominou, fortemente, na vida das
pessoas, ndo sendo possivel uma vida em coletividade. Para Jonas, a nova ética precisa
romper com 0 monopélio antropocéntrico das éticas tradicionais.

Posto isso, infere-se que a toda a ética tradicional possui trés premissas; a primeira da
acao para 0 agir imediato, como mencionado o ‘aqui e o agora’, 0 momento presente; a
segunda a relacdo exclusivamente dada na relacdo direta homem a homem, portanto nesse
sentido, a ética tradicional é intersubjetiva; a terceira refere-se ao campo de atuacéo da etica
tradicional ser limitada "a esfera humana, logo antropocéntrica.

Tais pressupostos, aponta Jonas, perderam a validade e, desse modo, para ele, se faz

necessario refletir sobre esses significados e consequéncias para o campo da moral. Nesses
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termos, ha a imprescindibilidade de ampliar o olhar para as especificidades relativas as
concepgdes éticas. Todas as fundamentacGes e investigacdes que abordam as doutrinas éticas
tradicionais, devem ser (re)pensadas e (re)avaliadas, por serem concebidas como certas no
periodo da modernidade.

Desse modo, na medida que a ética tradicional, pondera Jonas, ndo dispde de
categorias suficientes capazes de dar respostas as acGes humanas decorrentes do fazer
marcado pela ciéncia e pela técnica, do homem pertencente a civilizacao tecnoldgica, Jonas
assevera que a condicdo de possibilidade para frear o poder conferido a técnica moderna

diante da sociedade contemporanea esta na refundacéo da ética.

Tudo se modificou profundamente e decisivamente . A técnica moderna introduziu
acOes de uma tal ordem inédita de grandeza, com tais novos objetos e consequéncias
que a moldura da ética antiga ndo consegue mais enquadra-las. A esfera da interacéo
humana torna-se ensombrecida pelo crescente dominio do fazer coletivo, no qual
ator, acdo e efeito ndo sdo mais 0os mesmos da esfera proxima. Isso impde a ética,
pela enormidade de suas forgas, uma nova dimensdo, nunca antes sonhada, de
responsabilidade. (JONAS, 2006, p.39)

Portanto, para Jonas o fator cumulativo e irreversivel das acdes humanas provenientes
do cenario tecnol6gico moderno constituem-se como elementos primordiais ndo alcangados
pela ética tradicional, em razdo do alcance limitado da técnica pré-moderna. “Nao fazia parte
da ética, portanto, da reflexdo humana, se era permitido, desejavel ou ndo, modificar algo na
composicdo genética do homem. A ética tradicional ndo poderia responder a tal questdo
justamente porque a possibilidade tecnocientifica para tanto ndo existia ainda.” (JONAS,
2013, p.282).

Para Jonas, a nova ética precisa romper com 0 monopo6lio antropocéntrico das éticas
tradicionais. Nesses termos, a ética ndo pode mais ser restrita a dimensdo humana,
intersubjetiva e antropocéntrica. Colocar a reconfiguracdo do espaco tempo, preocupar com as
geracOes futuras far-se-a, como condi¢do sine quo non da prépria manutencdo da vida
humana, uma nova concepcdo da ética, que se ocupe também da natureza®®, dada a sua
vulnerabilidade face a intervencdo técnica do homem sobre os ecossistemas, e de todo os

seres vivos no planeta. Sobre isso, afirma Jonas:

B3 Ressalta-se gue a preocupagao jonasiana com a natureza é anterior ao “Principio Responsabilidade”, uma das
teses do livro “O Principio Vida” é o argumento da possibilidade de destrui¢do da totalidade da biosfera a partir
da técnica (JONAS, 2005, p. 270).
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Tome-se, por exemplo, como primeira grande alteragdo ao quadro herdado, a critica
vulnerabilidade da natureza provocada pela intervencdo técnica do homem — uma
vulnerabilidade que jamais fora pressentida antes de que ela se desse a conhecer
pelos danos ja produzidos. Essa descoberta, cujo choque levou ao conceito e ao
surgimento da ciéncia do meio ambiente (ecologia), modifica inteiramente a
representacdo que temos de nds mesmos como fator causal no complexo sistema das
coisas. Por meio de seus efeitos, ela nos revela que a natureza da acdo humana foi
modificada de facto, e que um objeto de ordem inteiramente nova, nada menos do
que a biosfera inteira do planeta, acresceu-se aquilo pelo qual temos de ser
responsaveis, pois sobre ela detemos poder. Um objeto de uma magnitude tdo
impressionante, diante da qual todos os antigos objetos da acdo humana parecem
mindsculos! A natureza como uma responsabilidade humana é seguramente um

novum sobre o qual uma nova teoria ética deve ser pensada. (JONAS, 20086, p. 39).

De acordo com Jonas, enquanto o homem for dependente da natureza e dela depender
sua propria existéncia, sua manutencdo consistird em um interesse moral. Assim mesmo
mantendo-se a orientacdo antropocéntrica presente na ética tradicional, a nova dimenséo ética
ndo deixa de sé-la; porém precisa estar para além da dimensao estritamente antropocéntrica.

Desse pressuposto, Jonas concebe um novo paradigma ético convertido em principio:
a responsabilidade. Esse novo paradigma ético propfe uma ética que esteja além das
preocupacOes imediatas, que tenha preocupacdo e responsabilidade para com as geracgdes

futuras e para com a natureza.

Assim, a natureza como uma responsabilidade humana é seguramente um novum
sobre o qual uma nova teoria ética deve ser pensada. Que tipo de deveres ela erigira?
Havera algo mais do que o interesse utilitario? E simplesmente a prudéncia que
recomenda que ndo se mate a galinha dos ovos de ouro, ou que ndo se serre o galho
sobre o qual se esta sentado? Mas este que aqui se senta e que talvez caia no
precipicio quem é? E qual € 0 meu interesse no seu sentar ou cair? (JONAS, 2006,
p.39-40).

A nova ética devera estar fundamentada no Ser e ndo mais limitada na imediaticidade
da contemporaneidade. Precisa abarcar as geragOes futuras, assim como toda a biosfera,
“Desaparecem as delimitacOes de proximidade e simultaneidade, rompidas pelo crescimento
espacial e o prolongamento temporal das sequencias de causa e efeito, postas em movimento
pela praxis técnica” (JONAS, 2006. p. 40).

Assim sendo, ampliar-se-ia a esfera de dominio da ética para as coisas extra-humanas,
“isto € ampliar o reconhecimento de ‘fins em si’ para além da esfera do humano e incluir o
cuidado com estes no conceito de bem humano”.

Segundo Jonas, nenhuma ética anterior nos preparou para o papel de ‘fiel depositario’
(...) um apelo mudo pela preservacdo de sua integridade parece escapar da plenitude

ameacada do mundo vital. Devemos ouvi-lo, reconhecer sua exigéncia como obrigatoria (...)”
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(JONAS, 2006. p.42-43). Inclusive, “a visdo cientifica da natureza recusa-se a pensar
qualquer direito tedrico de pensar a natureza como um direito o qual devemos respeitar”. A
natureza, desse modo, ao clamar por direitos, atuaria como sujeito.

Nesse sentido, se estenderia a reflexdo para além da doutrina do agir, ou seja, da ética,
até a doutrina do existir, ou seja, da metafisica, na qual toda a ética deve estar fundada. A
nova ética jonasiana, portanto deve estar para além da metafisica, ampliar o seu objeto de
acao moral — um novo imperativo ético, posto que a modernidade traz um novo tipo de

sujeito.

“(...) se partirmos do argumento de que novas formas de poder exigem também
novas formas éticas, isso ndo prova de validade em nada o que sempre tenha tido
vigéncia ética, por exemplo as categorias do amor ao proximo ou as relacdes
interpessoais, nas quais a lista das velhas virtudes tem sido vélida e segue sendo: que
cada um se comporte de forma docente, honrada, com justica e sem crueldade etc.
Em resumo: ndo haveria nada a mudar nem na lista das quatro ‘virtudes cardeaisl
nem no expressado nos dez mandamentos. N&o se trata, pois, de substituir uma ética
por outra, mas que é necessario agregar ao catédlogo das novas obriga¢des aquilo que
nunca havia sido levado em conta pelas éticas anteriores porque ndo se fazia
necessario.” (JONAS, 2013, p. 281-282).

Posto isso, 0 novo imperativo ético, de acordo com Jonas, teria por maxima “Aja de
modo que os efeitos da tua acdo ndo sejam destrutivos para a possibilidade futura de uma tal
vida” (JONAS, 2006, p.47). Portanto, reafirma Jonas, “As geragdes presentes ndo tém o
direito de ndo escolher pela ndo existéncia das geracbes futuras. Nao se deve querer bem o
presente ao preco do sacrificio do bem do futuro” (ibidem, p. 237).

Para Kant, ndo era necessario uma ciéncia ou filosofia para se saber o que deve ser
feito, para ser honesto e bom e mesmo sébio e virtuoso. Ressalta Jonas, “o nosso imperativo
volta-se muito mais a politica pablica do que a conduta privada (...). O imperativo categorico
de Kant era voltado para o individuo, e seu carater era momentaneo”. (ibidem, p.48).

Ressalta-se, portanto, o carater coletivo da proposta da nova ética jonasiana. Destaca-

se assim que para Jonas 0(S) sujeito(s) da nova ética esta no agente coletivo,

importam aqui o ator coletivo e o ato coletivo, ndo o ator individual e o ato
individual; e o horizonte relevante da responsabilidade é fornecido muito mais pelo
futuro indeterminado que pelo espaco contempordneo da acdo. Isso exige
imperativos de outro tipo, Se a esfera do produzir invadiu o espaco do agir essencial,
entdo a moralidade deve invadir a esfera do produzir, da qual ela se mantinha
afastada anteriormente, e deve fazé-lo na forma de politica pdblica. Nunca antes a
politica publica teve de lidar com questdes de abrangéncia e que demandassem
projecBes temporais tdo longas. De fato, a natureza modificada do agir humano
altera a natureza fundamental da politica (JONAS, 2006, p.44).
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Diante disso, indaga-se a importancia concedida no pensamento jonasiano a esfera do
coletivo. Jonas € categdrico ao afirmar que a responsabilidade esté na esfera do poder coletivo

e publico.

Com isso, ndo precisa responder a nenhuma instancia, nem a sua consciéncia, nem a
da histéria universal ou o Juizo Final, a pergunta: “o que vocé fez?” Resposta:
“Quase nada, por que, quem sou eu?”. Isso ¢ valido para a maioria de nds ainda hoje
em dia. Creio que cada um de nds pode-se permitir ter uma consciéncia boa e pura,
porque o que cada um de nos faz é quase igual a zero na conta global da imensa

soma de atores, de forcas atuantes.” (JONAS, 2013, p. 280-281). Grifo nosso.

No livro Principio Responsabilidade Jonas (2006, p.232) estabelece que a primeira
premissa da responsabilidade é o “imperativo de que deva haver homens”. No entanto, é no
livio Técnica, Medicina e Etica que o fildsofo argumenta detalhadamente sobre a

responsabilidade dada a esfera coletiva em detrimento da individual. Para Jonas,

diante da massificacdo da sociedade, é possivel afirmar até mesmo o contrario, ou
seja, talvez o poder do individuo até tenha diminuido se analisarmos
proporcionalmente com outros tempos. Porém, o que cresceu, sem divida alguma,
foi o poder relativo do coletivo, ou seja, dos sujeitos coletivos de atua¢do, como, por
exemplo, “a industria (...) 0 tipo de obrigacdo que o principio responsabilidade
estimula a descobrir (e esta & ja a primeira obrigagdo do principio responsabilidade)
é 0 da responsabilidade de instancias de atuacdo que j& ndo sdo as pessoas concretas,
sendo nosso edificio politico-social (JONAS, 2013, p.282).

Retoma-se o imperativo de que deva haver homens, assim, o progresso e o advento da
civilizacdo técnica acentuou o potencial de destruicdo do homem moderno, colocando em
risco a manutencdo da biosfera e o futuro da humanidade. A nova expansdo da
responsabilidade sobre a sobrevivéncia da humanidade emerge frente a crescente intervencéao
humana e o desenvolvimento de um intelecto emancipado que produz uma ciéncia que
“confronta a natureza ndo s6 com o seu pensamento, mas com o seu fazer, cujo modo nao €
mais compativel com o funcionamento do conjunto: homem, natureza”.

Portanto, para Jonas,

A unido do poder com a razéo traz consigo a responsabilidade, fato que sempre se
compreendeu, quando se tratava da esfera das relacfes intersubjetivas. O que nao se
compreendera € a nova expansdo da responsabilidade sobre a biosfera e a
sobrevivéncia da humanidade, que decorre simplesmente da extensao do poder sobre
as coisas e do fato de que este seja, sobretudo, um poder destrutivo. O poder e 0
perigo revelam um dever, o qual, por meio da solidariedade imperativa com o resto
do mundo animal, se estende do nosso Ser para o conjunto (JONAS, 2006. p.231).
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Vive-se 0 “perigo apocaliptico”, alega Jonas, decorrente da dimensdo excessiva da
civilizacdo técnico-industrial intensificado pelo ideal baconiano, na medida em que coloca o
conhecimento a servico da dominacdo da natureza e a utiliza para melhorar a sorte da
humanidade (JONAS, 2006.p. 235). Desse modo, ha que “refrear o impeto tecnoldgico”
sustenta Jonas (ibidem, p. 241).

Isto posto, Jonas postulou um método para o qual a nova ética se efetive, assim, ha de
se refundar uma nova ética a qual a previsdo do perigo sirva como bussola para orientar o

novo comportamento humano. Este, Jonas chamou de Heuristica do medo.

Portanto, esse saber real e eventual, relativo a esfera dos fatos (que continua sendo
tedrico), situa-se entre o saber ideal da doutrina ética dos principios e o saber préatico
relacionado a utilizacdo politica, o qual s6 pode operar com os seus diagnésticos
hipotéticos relativos ao que se deve esperar, ao que se deve incentivar ou ao que se
deve evitar. Ha de se formar uma ciéncia da previsao hipotética, uma “futurologia
comparativa (JONAS, 2006, p. 70).

Heuristica, do grego heuriko, consiste em um método de investigacdo baseado na
aproximacdo progressiva de determinadas questfes a fim de se construir hipdteses para uma
dada questdo. Jonas se equivale do medo, do temor para, a partir de inferéncias sobre o futuro
ameacado da humanidade frear, 0 avango tecnolédgico. Para ele “nos seus relampagos surdos e
distantes, vindos do futuro, na manifestacdo de sua abrangéncia planetaria e na profundidade
de seu comportamento humano podem revelar-se os principios éticos dos quais se permitem

deduzir as novas obrigagdes do novo poder”.

Aqui, a simples possibilidade fornece a necessidade, e a reflexdo sobre o possivel,
plenamente desenvolvida na imaginacdo, oferece 0 acesso a nova verdade. Mas essa
verdade pertence a esfera ideal, ou seja, é tanto objeto do saber filos6fico como o era
aquela do primeiro principio fundamental; e sua certeza ndo depende do grau de
certeza das projecOes cientificas que lhe forneciam o material paradigmatico. Quer
essa verdade encontre entdo sua Ultima confirmagdo na evidéncia propria da razdo,
quer em um a priori da fé ou em uma decisdo metafisica voluntaria, suas sentengas
sdo apoditicas, passo que aquelas dos experimentos hipotéticos do pensar s6 podem,
no melhor dos casos, reivindicar probabilidade. Porém, isso é o bastante nesse caso
em que elas ndo precisam servir de provas, mas apenas de ilustracdo. Trata-se aqui
de uma casuistica imaginativa que serve a investigacao e a descoberta de principios
ainda desconhecidos (e ndo, como - a casuistica habitualmente serve, no direito e na
moral, a0 exame de principios ja conhecidos). O aspecto sério da science fiction™
encontra-se exatamente na construcdo de tais experimentos intelectuais bem
embasados, cujos resultados plasticos podem comportar a funcdo heuristica aqui
mencionada. (JONAS, 2006, p. 74)

“ Jonas (2006, p.74) cita como exemplo de Science fiction o livro “Admiravel mundo novo” de Aldous Huxley.
Em seu livro “Memdrias” Jonas indica a leitura de Primo Levi, “E isto um homem?”, entre outros
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O medo torna-se 0 método dessa nova ética. Para Jonas, ante a perspectiva do medo, o
homem ha de despertar um sentimento coletivo de responsabilidade e acrescenta Jonas, de
temor. E a previsibilidade do perigo, o reconhecimento do malum, que funcionard como
bussola para o despertar de uma ética do respeito. E, pois, diante de um progndstico de um
futuro de incertezas quanto a sua propria existéncia, que freard o avanco tecnoldgico. Para
ele,

O que nés ndo queremos, sabemos muito antes do que aquilo que queremos. Por
isso, para investigar o que realmente valorizamos, a filosofia da moral tem de
consultar 0 nosso medo antes do nosso desejo. (...) embora, portanto, a heuristica do

medo ndo seja a Ultima palavra na procura do bem, ela é uma palavra muito util. Sua
potencialidade deveria ser plenamente utilizada, em uma é&rea em que tdo poucas

palavras nos sdo dadas graciosamente. (JONAS, 2006, p. 71) .Grifo do autor.

Portanto, a Heuristica do Medo tem o papel de frear os avangos tecnoldgicos, evitando
assim acdes negativas decorrentes da técnica moderna. Para Jonas, o desenvolvimento
técnico, na modernidade, extrapolou os limites e passou a ser uma ameaca a sobrevivéncia do
género humano e a natureza.

A natureza na antiguidade possuia a capacidade de se recompor, jA na
contemporaneidade, dada a intervencdo do homem, por meio do uso da técnica moderna que
interfere de modo mais acentuado e intenso, favorece-se a super exploracéo e a degradacéo da
natureza de modo a comprometer a vida humana e de toda a biosfera. E, pois, o temor, o
ponto de partida ético para que se contenha os efeitos que podem ser desastrosos para a
natureza e para o proprio homem.

O ser humano busca suas realizaces através das somas das acGes, como também
constroi a liberdade pela soma de atos livres. As acBes humanas estdo dirigidas por uma
cadeia de atos e fins, que ddao cumprimento a um dever. O dever com a existéncia futura
depende exclusivamente de nossa responsabilidade, conclui Jonas. Todos os fins da produgéo

tecnoldgica devem ser levados a uma discusséo ética, tanto no sentido social como individual,
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CONSIDERACOES FINAIS

Na contemporaneidade, o debate acerca da Etica, particularmente da Etica da
tecnologia e de seus desdobramentos ndo se pode fazé-lo a sombra do pensamento de Hans
Jonas. As tematicas da ética e da técnica circunscrevem a obra e, a luz de novos pressupostos
apresentados no livro, o autor reconfigura o conceito tradicional de ética e preconiza ao
pensamento e ao comportamento humano uma nova ética - uma ética para a civilizacéo
tecnoldgica.

Jonas concentrou seu esforgo intelectual na reflex&o sobre o progresso proporcionado
pelo avanco da tecnologia, posto que, para ele, constitui-se como ameaca a propria
sobrevivéncia humana. Nesses termos, foi preciso pensar uma nova ética que levasse em
consideracdo o futuro e o risco de destrui¢do de todo o planeta.

Nesta pesquisa, usou-se o termo “tecnoética” cunhado na década de 70 pelo também
filésofo e contemporéneo a Jonas, Mario Bunge. Para ele cabe a tecnoética investigar o

problema moral levantado pela tecnologia. Nesses termos, Bunge define a tecnoética como:

La tecnoética es un campo de investigacion interdisciplinaria que busca
proporcionar una mirada en profundidad sobre aspectos éticos y morales de la
tecnologia, asi como sobre su incidencia practica en todas aquellas areas de la
conducta humana afectadas por el desarrollo tecnolégico. (BUNGE, 2008, prefacio

s/p).

A tecnoética para Bunge relaciona-se as questdes de direitos e deveres para o contexto
de uma civilizacdo tecnoldgica, mas também e, sobretudo, confere responsabilidades para
toda a esfera humana contemporanea e para com as geragfes futuras, assemelhando, desse

modo, & proposta de Jonas em relagdo a uma ética para a civiliza¢do tecnoldgica.

En todo el mundo se estd poniendo en tela de juicio la autoridad absoluta e
infundada: vivimos un tiempo iconoclastico. Méas aun, nadie reconoce derechos sin
deberes, ni privilegios sin responsabilidades. A cada cuél se le tiene por responsable
de lo que hace y aun de lo que no hace cuando debiera actuar. Y las
responsabilidades no se contraen con algin dios o soberano a distancia conveniente,
ni siquiera con el pueblo an6nimo, sino con personas determinadas: pares,
subordinados, vecinos, e incluso seres humanos del futuro. (BUNGE, s/d. p.1).
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Em O principio responsabilidade: ensaio de uma ética para a civilizagéo tecnoldgica
Jonas apresenta como proposta tedrica elaborar um ensaio — ‘tractatus technologico-ethicus’
que traz para o debate contemporaneo a reflexdo de refundar a ética e fundamenta-la no
principio pautado na responsabilidade, tendo como método a Heuristica do Medo. A nova
ética constituiria, portanto, na ‘Etica do Futuro’. A partir da exposicio do pensamento tedrico-
conceitual apresentado neste trabalho, pode-se inferir algumas consideragOes acerca do
arcabouco conceitual presente no livro supracitado.

‘Quem estd ameacado levanta a voz’. A natureza, essa voz que Se levanta, a voz que
reivindica direitos configura-se no pensamento jonasiano como sujeito, portanto como ente.
Desse modo constitui-se em um posicionamento idealista. O ‘perigo escatolégico’ presente na
contemporaneidade estd ameacado pela forca destrutiva da técnica moderna, a qual concede
poderes ao homem. Diante disso, Jonas defende a necessidade de se firmar um acordo de
solidariedade entre a natureza e 0 homem (JONAS, 2006, p.230).

O acordo entre a natureza e 0 homem seria assentado na solidariedade por meio de
uma nova ética, a ética do futuro. A questdo a ser ponderada é sobre quais aspectos ocorreria
esta relacdo de solidariedade. Por meio da responsabilidade, responderia Jonas. Questiona-se
qual seria o0 sujeito portador da responsabilidade, posto que no ‘principio responsabilidade’ a
responsabilidade é atribuida a sujeitos coletivos.

Jonas (ibidem, p.231) afirma que o perigo revela o ‘ndo ao ndo ser’ porém qual o papel
do individuo posto que a aplicabilidade na nova ética, suas normas e praticas sdo conferidas a
esfera publica. A ‘ética do futuro’, nesse sentido, se faz estritamente seletiva?

A responsabilidade na concepcdo jonasiana (2013, p. 280) “é uma funcdo do poder,
quem ndo tem poder ndo tem responsabilidade”. Assim, outra questdo é quem fiscalizaria o
ator coletivo portador de poder. Seriam 6rgaos fiscalizadores?

Refletimos assim sobre quais os individuos que compdem a esfera publica. Nesse
sentido, como ocorreriam a tomada de decisdo no contingente do coletivo, tendo em vista a
esfera publica democréatica diante do capitalismo, em que o sistema produtivo gerador de
lucro determina as leis do mercado? Haveria, pois, que ser criado um conselho de ética para
se fiscalizar a ‘ética do futuro’?

“A unido da razdo com o poder traz a responsabilidade” (JONAS, 2006, p.231). Diante
da afirmacdo de Jonas, indaga-se em quaisquer ciscunstancias? Novamente recorremos ao

sistema de capital que tem como propulsor o préprio capital, o consumo.
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Jonas buscou construir uma teoria ética tendo como premissa a responsabilidade do
homem em relagdo a preservacao continua da vida do planeta, ndo somente no tempo presente
mas principalmente e, segundo Jonas, essencialmente no tempo futuro. Frente a iminente
possibilidade, segundo Jonas, de destruicdo da humanidade em funcéo do avanco tecnoldgico,
Jonas argumenta da necessidade em frear o continuo avanco tecnolégico e consequentemente
0 progresso. Outro ponto de reflexdo € a possibilidade do carater negativo — pessimismo
tecnoldgico, caracteristico do pensamento jonasiano levar a uma fobia quanto aos avancos
sociais.

A técnica moderna € para Jonas o sujeito (a técnica destroi, a técnica confere poderes
ao homem, citando alguns exemplos) e torna o sujeito-homem o seu objeto. Isto porque de
acordo com Jonas, a técnica moderna passa a ser o fim em si. Posto isso, reflete-se se,
efetivamente, a técnica moderna se constitui como ameaca a humanidade ou se sdo as
escolhas humanas que se configuram como tal, posto que a técnica, grosso modo, é um saber-
fazer, conforme definiu Jonas.

Além da especificidade nédo ter sido apontada por Jonas, sendo a técnica um saber-
fazer ela possui, além das caracteristicas historicas, também culturais. Portanto, indaga-se
sobre a existéncia de vérias técnicas, ha assim técnicas e ndo, somente, técnica antiga e
técnica moderna como delimitou Jonas.

Retomando o programa proposta por Jonas de frear o desenvolvimento tecnoldgico e
assim salva-guardar a existéncia humana, via 0 medo, questiona-se se a ‘heuristica do medo’
seria um método eficiente para esta finalidade. Delegar as paixdes 0 movimento ou ndo do
comportamento humano figura-se como método primitivo diante da complexidade do
comportamento e desejos humanos.

Por fim, as questbes éticas configuram-se no pensamento jonasiano para além do
campo restrito a apenas filésofos, para Jonas a ética ndo pode se limitar a um carater
puramente abstrato, ¢ fundamental diante do cenario contemporéneo que as discussoes
axiologicas e, também, ontoldgicas, portanto relacionadas ao Ser e ao fazer humanos, sejam
objetos de reflexBes as quais incluam ndo somente filésofos, portanto uma filosofia inter e
transdisciplinar, visto que “O filosofar cientifico analisa as estruturas do saber e o dizer
humanos.” (JONAS, 2013, p. 321).

Sobremaneira Etica, Tecnologia e Sociedade formam uma triade cujos objetos de

pensamentos e reflexdes se inter-relacionam formando uma rede conceitual complexa. Diante
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disso, o arcabouco conceitual jonasiano se justifica presente nas mais diversas areas de
concentragéo de pesquisas.

A proposta jonasiana de uma ética da responsabilidade —  a ética do futuro’ em que o
homem seja o responsavel por ele e por outras geracOes e espécies, para além do ‘aqui-agora’,
ampliando o campo de acdo da moral para além da limitacdo antropocéntrica, configura-se

como marco conceitual da teoria axiologica.
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APENDICE A

Quando nos conhecemos nos tinhamos fugido na noite aleméa
Que nos negou a vida, a liberdade, o valor e o direito.
Vida e membros que salvamos do estupro monstruoso
Minha alma ficou impaciente por mais que escapar.

Eu sai com um voto e esse voto eu mantive:

Para retornar a minha terra natal nunca, exceto

Como guerreiro de um anfitrido conquistador

Para que o crime seja vingado e ndo a honra seja perdida.
Eu apostei minha vida na sangrenta luta

E vivi para ver meu inimigo no po

Suas cidades se achataram - vitoria venceu

Com sabor mais amargo, para salvar eu ndo poderia.
Minha mée assassinada! Um anjo ela seria

Se houvesse o céu de Deus para 0s santos como ela.

N&o existe. Ha cinzas e cheiro podre de vento,

Nenhum consolo ainda “O meu ¢ vinganga”

Deus sem poder! S&o nossas maos sujas

Que precisa resgatar teu percurso e reparar

As furias se juntam - ndo culpem o jubilo

A vinganca meio-saciada por desolagdo extrema.

Esse momento selvagem passou. A tristeza ainda esta ferida
Ferida ndo curada durante todos 0s meus anos.

Vocé viu quebrar ao toque tao leve

Em tempestades de solucos - 0 medo de nossas criangas.
Sim criancas! Para gerar de seu ventre

Meu juramento regressou do timulo do nosso povo?
Nova vida com seu grito alto, Sim!

A resposta mais verdadeira a loucura do assassino.
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APENDICE B

Uma entrevista com Professor Hans Jonas

Por Harvey Scodel

Na primavera de 1990, o autor conduziu uma entrevista durante quatro longas manhas com o
Professor Hans Jonas em sua casa em New Rochelle, Nova lorque. O Professor Jonas
lecionou Filosofia na Nova Escola para Pesquisa Social de 1955 a 1976. Muitos de seus
artigos foram originalmente publicados na Pesquisa Social. A entrevista era pano de fundo
para uma matéria expositiva e jornalistica a respeito do pensamento do Professor Jonas, com
foco principal no As Imposic¢des da Responsabilidade. O principal objetivo da entrevista seria
analisar esse trabalho e trazé-lo a atencdo de mais americanos. Até os dias atuais, As
ImposicGes da Responsabilidade atingiu muito mais interesse na Europa — especialmente na
Franca e na Alemanha — do que nos Estados Unidos, onde o Professor Jonas tinha, na época
da entrevista, vivido e trabalhado por aproximadamente 40 anos. A entrevista, na verdade, ndo
foi feita com a intencdo de ser publicada.

O trabalho do Professor Jonas geralmente é dividido em trés periodos: um inicial - sobre
estudos gnésticos (A Religido Gnostica, publicado no Jornal Beacon de Boston em 1958), um
segundo periodo de trabalhos envolvendo o desenvolvimento de uma abordagem filosofica
aos fendmenos biologicos (O Fendmeno da Vida, publicado no Jornal da Universidade de
Chicago em 1966), e um ultimo periodo sobre filosofia aplicada, no qual questdes éticas —
particularmente aquelas levantadas sobre tecnologia e novos relacionamentos do homem com
a terra e com sua propria natureza, que a tecnologia moderna traz consigo — sdo tratadas
(Ensaios Filosoficos publicado no Jornal da Universidade de Chicago em 1974) e As
Imposicoes da Responsabilidade (publicado no Jornal da Universidade de Chicago em 1984).
Do ponto de vista de Jonas, o periodo de estudo gnostico representou uma imersdo na forma
representativa do dualismo ocidental, no qual o sujeito humano € radicalmente diferente de
Deus ou estar e pertencer a natureza. O segundo periodo representa uma tentativa de superar o

dualismo. O ultimo periodo, caracterizado pela “heuristica do medo”, ¢ basicamente uma
9 b

78



andlise de problemas ocasionados pela tecnologia e 0 mundo contemporaneo que deve ser

submetido a uma vida humana satisfatoria e filosofica para permanecer possivel.

A familiaridade do entrevistador com o trabalho de Hans Jonas comecou quando ele foi
estudante da Universidade da California em Santa Cruz. O trabalho de Jonas é caracterizado
pela seriedade de seu proposito na procura pela verdade e pela clareza de linguagem. Os
pedacos da entrevista publicados aqui ndo podem, e ndo fazem justica a beleza encontrada nos

livros e artigos do Professor Jonas, que em sua maioria requerem leitura amidde.

Na ocasido do centenario do nascimento do Professor Jonas, a Pesquisa Social decidiu que a
publicacdo de pedacos transcritos da entrevista propiciaria uma adequada, porém dificilmente

satisfatoria, comemoracéo do legado do Professor Jonas.

Uma transcri¢do livre das perguntas da entrevista foi feita (algumas foram encurtadas para
melhor entendimento), assim como a sequéncia da conversa. A transcricdo impressa
representa aproximadamente um terco de toda a transcri¢do. As palavras do Professor Jonas
foram minimamente alteradas, mas em alguns casos iSso ocorreu para que o inglés se tornasse
mais compreensivel. Pequenos problemas gramaticais, redundancias, tendéncia de usar
expressdes alemds e anacolutos que sdo inevitaveis em longas e informais conversas foram
removidos. Palavras em parénteses foram acrescentadas pelo entrevistador para completar o
sentido de uma passagem, ou para indicar acdes ndo verbais. De forma alguma, o processo

editorial descrito causou alguma distorcdo no significado das palavras do Prof. Jonas.

Harvey Scodel
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As ImposicOes da Realidade foi escrito na Alemanha e depois traduzido para o inglés com
grande participagdo de Jonas, inicialmente para ganhar tempo, de acordo com Jonas.
Ele queria se certificar de que o livro, cuja primeira edicdo foi publicada na Alemanha

em 1979, quando Jonas tinha 76 anos, seria terminado antes que ele morresse.

Francamente, considerando a ansiedade sobre a mortalidade que vocé diz ter sentido
enguanto escreveu As Imposicdes da Realidade, vocé deve ter se surpreendido por ainda

ter vivido tanto tempo.

Sim, eu sempre tive consciéncia de minha mortalidade. Eu ndo tinha previsto... que chegaria a
idade que cheguei, que eu viveria tanto. Eu ndo era considerado muito forte... Schmuael
Sambursky... morreu aos 90 ou 91 anos. N&o me lembro se ele nasceu em 1900 ou 1899. Ele
era muitos anos mais velho do que eu. Ele durou muito, mas todos estdo morrendo agora.
Todo o grupo de Jerusalém se foi. Scholem, Ernst, Zimmern,... Schmuael Sambursk, todos
eles... E, bem, sobre a morte, eu penso que (risos), € natural e apropriado que a vida tenha um
fim. E a ideia de continuidade sem fim é profundamente repugnante para mim. Acredito que
contradiz o sentido da vida. Sua finitude pertence a ela... n6s temos que ceder lugar para
novas e jovens vidas que veem um mundo novo com seus proprios olhos e podem assim nos
suplantar. Portanto, eu ndo tenho nada contra a imortalidade. Claro que sou contra mortes
prematuras. Isso é diferente. E isso pode ser muito tragico e triste. Mas a morte, eu acho, esta
descrita na Biblia, “Ele esteve com seus ancestrais e ficou satisfeito durante dias”. “Satisfeito

durante dias”, as pessoas podem ficam satisfeitas durante dias.

Vocé acha que as pessoas que compraram As Imposi¢des da Realidade realmente o

leram? Afinal de contas, ele € um livro complicado.
Lido todos os capitulos? Olha, com quantos livros fizemos isso? Eu consigo nomear varios

livros que li por completo mais de uma vez. Mas nao sdo tantos. Em varios livros importantes,

chegamos a selecionar um capitulo, uma passagem ou uma parte; ou vocé nao faz isso?
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Eu acho que € melhor ndo comegar se ndo poderei ler o livro inteiro.

Sim, essa € uma boa atitude, mas ndo acho que a longo prazo vocé consiga manter isso. Dar-
Ihe-ei um exemplo meu. Sou um grande admirador, quase um adorador de Spinoza, e estudei
A ética varias vezes. Mas ainda hoje (e agora é tarde demais), ndo cheguei a ler tudo. Néo li
todas as proposi¢cdes e demonstragdes. Conhego o sentido do argumento. Conheco partes do
argumento que sao espléndidas, mas que a0 mesmo tempo sdo propicias a varias criticas,
como sempre acontece com Spinoza. Mas ainda nao tive tempo e forcas para analisar pagina
por pégina, proposi¢do por proposicdo e demonstracdo por demonstracdo, e assim por diante.
Considerando as demonstracGes que me devem ter escapado, partindo da certeza que adquiri
em meu estudo de que demonstracBes ndo sdo conclusivas, elas sdo obstruidas por uma
fraqueza decisiva na logica. Entéo, estudar todas elas, seria supérfluo. Mas esse € um exemplo
onde eu valorizo a0 maximo um trabalho, mas mesmo assim ndo consegui estuda-lo por
completo. Isso também acontece com a grande obra de Kant, Critica da Razdo Pura, que
estudei varias vezes e lecionei em seminarios e outros. Ainda ha certos trechos nela que eu
tenho contornado. Tenho uma pequena nogdo do que eles se tratam e digo, “Bom, posso me

poupar o tempo e trabalho de me aprofundar nisso.”
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ANEXO A

An Interview with
Professor Hans Jonas /uarvey scoped

IN THE spring of 1990, the author conducted an interview span-
ning four long mornings with Professor Hans Jonas at his home
in New Rochelle, New York. Professor Jonas taught philosophy at
the New School for Social Research from 1955 to 1976. Several of
his articles were originally published in Social Research. The inter-
view was to serve as background for an expository and journalistic
piece concerning Professor Jonas's thought, with particular atten-
tion to The Imperative of Responsibility. The primary purpose of the
essay would have been to analyze that work and to bring it to the
attention of a wider American audience. To this day, The Impera-
tive of Responsibility has achieved much greater attention in
Europe—and in Germany and France especially—than in the
United States, where Professor Jonas had, at the time of the inter-
view, lived and worked for approximately 40 years. The interview
itself was not intended for publication.

Professor Jonas's work is usually divided into three periods: an
early one of gnosis studies (The Gnostic Religion [Boston: Beacon
Press, 1958]), a period of work concerning the development of a
philosophical approach to biological phenomena (The Phenome-
non of Life [Chicago: University of Chicago Press, 1966]), and a
late period of applied philosophy in which ethical questions—
particularly those raised by technology and the new relationships
of man to the earth and to his own nature that modern technol-
ogy has brought in its train—are treated (Philosophical Essays
[Chicago: University of Chicago Press, 1974] and The Imperative of
Responsibility [Chicago: University of Chicago Press, 1984]). From
Jonas’s point of view, the period of gnosis studies represented an
immersion in a representative form of Western dualism in which
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82



INTERVIEW WITH HANS JONAS 341

the human subject is radically distinct from God or being and
from nature. The middle stage represents an attempt to over-
come dualism. The final period, characterized by the “heuristics
of fear,” is generally a treatment of problems occasioned by tech-
nology and the contemporary world that must be addressed for a
satisfying and philosophical human life to remain possible.

The interviewer’s acquaintance with the work of Hans Jonas
began when he was an undergraduate at the University of Cali-
fornia, Santa Cruz. Jonas’s work is characterized by its seriousness
of purpose in the search for truth and by its clarity of expression.
The extracts from the interview published here cannot, and were
not intended to do justice to the beauty to be found in Professor
Jonas’s books and articles, most of which amply repay repeated
reading.

On the occasion of the centenary of Professor Jonas’s birth,
Social Research decided that the publication of portions of the
interview transcript would provide a suitable, although hardly
adequate, commemoration of Professor Jonas's legacy.

Liberties have been taken with the wording of the interviewer’s
questions (some have been shortened and made more intelligi-
ble}, as well as with the sequence of the conversation. The tran-
script printed represents approximately one-third of the entire
transcript. Professor Jonas’s words have been emended as little as
possible, but they have in some cases been altered by the inter-
viewer to make the English more idiomatic. Minor grammatical
infelicities, redundancies, a tendency to use German word order,
and the anacoloutha that are inevitable in prolonged and some-
what informal oral discourse have been removed. Words in brack-
ets have been supplied by the interviewer to complete the sense
of a passage or to indicate nonverbal actions. In no case has the
editorial process described occasioned any material distortion of
Prof. Jonas’s meaning.

—Harvey Scodel
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INTERVIEW WITH HANS JONAS 347

[The Imperative of Responsibility was umitten in German and then
translated into English with Jonas's strong participation, primarily in
order to save time, according to Jonas. He wanted to be sure that the book,
the first German edition of which was published in 1979, when Jonas was
76years-old, would be finished before he died.)

In light of the anxiety, frankly, about your mortality, you say you felt
when you came (o write The Imperative of Responsibility, i must Aave
come as something of a surprise to you that you've lived as long as you
have.

Yeah. | was, | have always been conscious of my mortality. | had
not anticipated . . . that | would become as old as | have become,
that | would live so long. | was considered, well, not of strong con-
stitution. . . . Schmuacl Sambursky . . . died at the age of 90 or 91.
I don't remember whether he was born in 1900 or 1899, He was
several years older than I He lasted very long, but they all are
dying now. The whole circle in Jerusalem is gone. Scholem, Emst
Zimmern, . . . Schmuael Sambursky, all of them. . . . And, well,
uboutdtuhlthmkilu[chmual ubnuunlmdpmp«for
life 10 have an end. And the whole idea of going on and on and
on is deeply repugnant to me. | think it flies in the face of what
life is about. Its finiteness, its finitude belongs to it. . . . Under the
pressure of temporality and finitude . . . we have 10 make place
again for new and young life that sces the world afresh with its
own eyes and can therefore go beyond us. Therefore, | have noth-
ing against mortality. Of course, | have a lot against premature
death. That's a different thing. And that can be very tragic and
very sad. But death, | think, is described in the Bible, "And he was
assembled to his forebears old and sated with days.” "Sated with
days,” one can be sated with days.
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Do you think that the many people who Aave purchased The Imperative
of Responsibility Asve actually mad #? It is a difficult book, ofter all

Read all chapters? Look, with how many books have we done
that? | know | could name a number of books which | really have
read more than once in their entirety. But there aren’t so many.
In many even very important books one selects one’s chapters or
one'’s passages or one’s subdivisions, or don’t you do that?

I feel that it'’s better not to start if | can't vead the entive book.

Yes, that's a very nice attitude, but | don't think you can in the
long run live with that. I'll give you one example in my case. . . . |
am a great admirer, a worshiper almost of Spinoza, and have stud-
ied The Ethics again and again. But even today (and that die is now
cast), | have not read everything in it. | haven't read all the propo-
sitions and demonstrations. | know the trend of the argument. |
know certain stages of the argument which are stunning but at
the same time are open to very severe criticism, as is always the
case with Spinoza. But | haven't had the time and strength to do
it page-by-page and proposition-by-proposition and demonstra-
ton-by-demonstration, and so on. Certain of the demonstrations
I may have passed by, partly in the certainty which | gained in my
study that the demonstrations are by no means conclusive, that
they are beset by a mortal weakness in logic. So that to study them
all would be superfluous. But this is one example where I value a
work in the highest degree and yet haven't gotten around to read-
ing every word of it. And this is even so with the great Kant's Cn-
tique of Pure Reason, which | have again and again studied and
taught in seminars and so on. There are still certain stretches in
it which I have bypassed. | have a brief impression of what they are
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INTERVIEW WITH HANS JONAS 349

about and said, "Well, 1 can save myself the trouble, the time of
doing that.”
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